Die Entwicklung der jiidischen Gemeinschaft in Russland
nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion.
Eine Gemeindestudie

Inauguraldissertation
zur Erlangung des Grades eines Doktors der Philosophie
der Kulturwissenschaftlichen Fakultat

der Universitat Bayreuth

vorgelegt von
Karin Leipold M.A.

aus Furth

angenommen am 5. Februar 2014



Erstgutachter: Prof. Dr. Christoph Bochinger

Zweitgutachter: Prof. Dr. Stefan Schreiner



Inhaltsverzeichnis

1.

. Soziologie der jiidischen Gemeinde

Einleitung

1.1 Die judische Gemeinschaft in Russland als Gegenstand der Arbeit ...................

1.2 Forschungsstand — Das Judentum in Russland im wissenschaftlichen

DDISKIUTS ettt ettt ettt e et e et e e e e et e eeeesesesateeeessesenataaeeesssaaseraaeeesseeanneeees

1.3 Die Arbeit im Kontext der Religionswissenschaft ...........ccccooveecuennincccunnencaes
1.4 Aufbau der Arbeit ...

Teil |
Hintergrundinformationen

2.1 Die Entwicklung der jiidischen Gemeinde - Ein historischer Uberblick ..........
2.2 Die Typisierung jiidischer Gemeinschaften nach 1945 von Daniel J. Elazar ....

Geschichte des Judentums in Russland bis zum Ende der Sowjetunion -

Ein Uberblick
3.1 Die jiidische Gemeinschaft in der SOwjetunion ............cccccevviiviiiriniciicciiininnnes

3.1.1 Offizielle vs. inoffizielle jlidische Kultur .........ccccocoveeeurnniccrnnncccineenes
3.1.2 Religidse vs. kulturelle Wiederbelebung ..o,

3.1.3 Abhidngige vs. unabhingige jiidische Bewegung ..........c.ccccceuvvinccucunneeaee
3.2 Jiidische Identitit als ethnische Identitat ..........ccccoooeveieieeceeiieeeeeeeeeeee

Die Struktur der jiidischen Gemeinschaft im gegenwartigen Russland
4.1 Organisationstheoretische Vortiberlegungen ............ccccccocueiuvivivcininicininccincnnne.

4.1.1 Religion in der Organisationsgesellschaft .........c.cccccoevrccenncccennnccnen

4.1.2 Die judische Gemeinde als intermedidre Organisation ............c.cccceeeueee.
4.2 Demographische Eckdaten ...
4.3 Das Judentum zwischen Minderheitenrecht und Religionsgesetzgebung .......

4.3.1 Grundziige des russischen Religionsgesetzes von 1997 ..........ccccccccvvueuunee.

29
30
35



Inhaltsverzeichnis

4.3.2 Gesetzliche Regelungen zu Nichtregierungsorganisationen ..................... 67
4.3.3 Die National-kulturelle AUtONOMIE .......cccecererierieiiririneiccrereceeeeeene 67
4.4 Organisatorische Struktur auf nationaler Ebene ..........ccccoccccueurnncccinnncccrennnn. 68
4.4.1 Sékulare judische Dachverbande ..., 69
4.4.2 Religitse judische Dachverbande ..........cocccccceueinniccnnniccencceeecenen 77
4.4.3 Internationale Organisationen ...........ccccccveiviiiniiiniiiniiicccees 89
4.4.4 ZusammenfassUung .........cccoceevevrieieieinininieeee s 103
Teil 1l
Fallanalyse

Die judische Gemeinschaft im Oblast Sverdlovsk

5. Zur Methode und Datengrundlage 109
5.1 Grounded Theory als Forschungsverfahren ..........c.cccccoevnnicnnnnccnnncnees 109

5.2 Dokumentation des FOrschungsprozesses ... 112
5.2.1 ,, Abenteuer Feldforschung” — Ein kleiner Reisebericht .............ccccccoeuccc. 112

5.2.2 INtEIVIEWS ..ottt 115

5.2.3 Teilnehmende Beobachtung ............ccccoeuiiiiiniiiiiinicccccce, 122

5.2.4 GemeindezeitunGen ... 123

6. Geschichte und Gegenwart des Judentums im Oblast Sverdlovsk 125
6.1 Geschichte des Judentums im Oblast Sverdlovsk bis 1970 ..........cccccevevevennenen. 125

6.2 Entwicklung des Judentums im Oblast Sverdlovsk seit 1970 ..............c.......... 131
6.2.1 EKaAterinbuUIg ... 131

6.2.2 NiZnij Tagil ...couviiiiiiii e 155

6.2.3 NOVOUTAI'SK ..ottt 159

6.2.4 Kamensk-Ural'sKij .......cccocvvruiiiininiiiiiiiiiiiiccccecceecee s 162

6.2.5 Kleine Gemeinden ... 165

7. Erster Versuch einer Gemeindetypologie 167
7.1 Zusammenfassung der typischen Entwicklungsschritte ...........cccccccvviiiinniines 167

7.2 Eine Gemeindetypologie auf organisatorischer Ebene ..........c.ccccoeuvncucununencncs 169

8. Aspekte der Gemeindearbeit 171
8.1 Feiertage im JahreSKIels .........ccocccuviciriieiniiciriciceiercceceece s 171

8.2 SChADDAL ...ttt e 183

8.3 JUAISCher LEDENSKI@IS ....c..cuvevieviviieeieeietictecteeeeeteeteetee ettt ereeseneene s 187

8.4 (Inter-)Kulturelle Veranstaltungen ...........c.cccoccevivicinicinnnnccicceccnns 190

8.5 Arbeit mit den Veteranen ... 201

8.6 Holocaustgedenken ... 209
8.7 Wochentliche Freizeitangebote ... 213

8.8 FErIeNIaZeT ...c.oveiiiiiiicicce e 215

8.9 GemeindezZeitungen ... 219



Inhaltsverzeichnis

9. Zweiter Versuch einer Gemeindetypologie 227
9.1 Religios vs. sdkular oder fremd vs. €igen ..o, 227
9.2 Eine Gemeindetypologie auf inhaltlicher Ebene ..........ccccovvccuennncccrnnncecnees 240

10. Jidische Gemeinden zwischen Wertegemeinschaft und
Dienstleistungsunternehmen 245

11. Zusammenfassung und Ausblick zur Entwicklung des Judentums

in Russland 251

12. Abkiirzungen 256
13. Literaturverzeichnis 258
13.1 Primér- und Sekundairliteratur (inklusive Webseiten) .......ccceceeveevvecerennennen. 258
13,2 WEDSIEES ettt ettt e et et e ete e eeteeeereeeeneeeeseeesesensesenseeensneens 278
13.3 Judische Gemeindezeitungen ..........c.cococccceueurnicecueirineceuernnieceeeneeeeeneeseeaes 280
14. Stichwortverzeichnis 281
T4. 1 PEISOMEIN ...uviiieeiiiieeeiiee ettt e eetteeee e e e eete e e eetveeeeataeeseassaeaesssseeesssasesasssseeessaeeennssnennn 281
A @ ) o ¢ <R 283
14.3 ZeItUNZEN ....ooviiiiiiiiiic s 285
T4.4 SACKREIY ..ottt ettt ettt ettt ae ettt eneanes 286



Meinen Eltern



1. Einleitung

Dieses Buch handelt davon, wie Juden in Russland nach dem Ende der Sowjetunion
begonnen haben, gemeinsam ein neues Miteinander aufzubauen. Es untersucht jidi-
sche Gemeinden auf der Suche nach dem eigenen Jiidischsein. Bis vor zwanzig Jahren
glaubte kaum jemand an die Wiederbelebung einer aktiven jiidischen Gemeinschaft in
Russland. Lange galt das Buch des israelischen Journalisten Elie Wiesel “The Jews of
Silence”' als Paradigma jiidischer Existenz in der Sowjetunion. Jahrzehntelanger staat-
licher Antisemitismus hatte die vielseitige jidische Kultur der Jahrhundertwende zer-
stort und Jiidischsein hinter private Tiiren zuriickgedrangt. Mit dem Zusammenbruch
der UdSSR verschwanden diese Begrenzungen. Juden durften sich nun wieder ohne
Einschrankungen versammeln und organisieren. Gleichzeitig nutzten viele die neue
Freiheit zur Auswanderung nach Europa, USA und Israel — besonders diejenigen, wel-
che sich seit den siebziger Jahren fiir die Rechte der Juden in der Sowjetunion einge-
setzt hatten. Der Verlust des besonders engagierten Teils der Bevilkerung lie8 bei vie-
len Beobachtern die Hoffnungen auf einen Wiederaufbau jiidischen Lebens in
Russland sinken. Trotzdem entwickelte sich in den folgenden Jahrzehnten mithilfe in-
ternationaler Organisationen eine jiidische Landschaft, von der Ende der achtziger Jah-

re niemand zu trdumen gewagt hitte.

Glaubten einige Vertreter der internationalen jiidischen Gemeinschaft an die Zukunft
judischen Lebens in Russland, zielten die Aktionen anderer auf die Auswanderung al-
ler Juden nach Israel. Ein Teil der in Russland verbliebenen Aktivisten setzte sich dage-
gen fiir die Unabhéngigkeit von internationalen Organisationen ein, deren Auftreten
sie oft als patriarchalisch empfanden. Thr Streben nach Autonomie — aus ihrer Sicht die

Grundlage fiir eine existenzfihige jiidische Gemeinschaft — zielte auf die Eingliederung

1965 sandte die israelische Zeitung Haaretz den Journalisten Elie Wiesel in die Sowjetunion, um tiber
die dort lebenden Juden zu berichten. Zunichst im Rahmen einer Artikelserie veréffentlicht, erschien
ein Jahr spéter sein Reisebericht zu den Lebensbedingungen von Juden in der Sowjetunion unter dem
Titel “The Jews of Silence” in englischer Sprache.
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der in Russland lebenden Juden als russldndische” Juden in die weltweite jiidische Ge-
meinschaft. Verscharft wurde die Konkurrenz der verschiedenen Zielsetzungen durch
die demographische Situation: Das wachsende Missverhaltnis der Geburten- und Ster-
berate sowie die fortschreitende Assimilation beschleunigten die Konsequenzen der
Massenauswanderung und erschwerten damit den Wiederaufbau. Obwohl diese Dia-
gnose auch fiir andere Lander gilt, sind ihre Auswirkungen nirgends so deutlich zu

spiiren wie in den Staaten der ehemaligen Sowjetunion.

1.1 Die judische Gemeinschaft in Russland als Gegenstand der Arbeit

Weitgehend unbekannt ist, dass bis Ende der neunziger Jahre die jiidische Bevolke-
rung in Russland die zweitgréfite Diasporagemeinschaft weltweit nach den USA war.
Trotz enormer Auswanderungszahlen belegte sie 2005 noch immer den fiinften Platz.’
Bis Anfang des 20. Jahrhunderts lebten die meisten Juden Osteuropas dagegen im so-
genannten Ansiedlungsrayon, welches Gebiete des heutigen Polens, der Ukraine und
Weifirusslands umfasste. Infolge politischer und gesellschaftlicher Umbriiche wurden
die Siedlungsbeschrankungen 1915 aufgehoben. Viele der dort anséssigen Juden wan-
derten gen Osten und lielen sich in den Landern der ehemaligen Sowjetunion nieder.
Heute leben tiber 60 % der jiidischen Bevolkerung dieser Region in Russland — mit stei-
gender Tendenz.* Der israelische Demograph Mark Tolts hat sich viele Jahre mit Fra-
gen zur Bevolkerungsentwicklung in Osteuropa beschiftigt und kommt zu dem
Schluss: “Ex-Soviet Jewry remaining in the FSU is concentrated more and more in Rus-

sia. Thus, by place of residence it is rapidly turning into Russian Jewry.””

Hier und im Folgenden wird zwischen dem ethnisch-kulturellen Terminus , russisch” (pycckuit) und
dem Begriff ,russlandisch” (poccuiickuit) unterschieden, der sich auf Staat und Territorium Russlands
bezieht. Diese sprachliche Differenzierung trigt der Tatsache Rechnung, dass ein GroSteil der russldn-
dischen Staatsbiirger keine ethnischen Russen sind. Der Begriff russldndisch ist ein Neologismus, der
umgangssprachlich nicht verwendet wird und bisher noch keinen Eingang in deutsche Worterbiicher
gefunden hat (vgl. Digitales Worterbuch deutscher Sprache: www.dwds.de). Zur besseren Unter-
scheidung zwischen Staat und Ethnie wird er jedoch inzwischen in zahlreichen wissenschaftlichen
Publikationen verwendet, so z.B. in LUTZ-AURAS, Ludmila: , Auf Stalin, Sieg und Vaterland!"” Politi-
sierung der kollektiven Erinnerung an den Zweiten Weltkrieg in Russland, Wiesbaden (Springer)
2012, S. 46f.

®  TOLTS, Mark: Demographic Trends Among the Jews in the Three Post-Soviet Slavic Republics (Kon-
ferenzbeitrag zum 14. Weltkongress der Jiidischen Studien in Jerusalem) (08/2005), In: JA, URL:
http:/ /www jewishagency.org/NR/rdonlyres/9F1208D9-A9BB-4609-A179-5777F22A2156/0/
Tolts_2005pa perforInternet.pdf, S. 15.

Ders.: The Post-Soviet Jewish Population in Russia and the World, In: Jews in Russia and Eastern Eu-
rope 52 (1) 2004, S. 59.

Ders.: Jews in Russia. A Century of Demographic Dynamics (Vortrag in Moskau) (21/12/1998), In:
Berman Jewish Policy Archive, URL: http:/ /bjpa.org/Publications/downloadPublication.cfm?Publi-
cationID=13779, S. 5.
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Viele Zukunftsprognosen in den neunziger Jahren waren wenig optimistisch und
glaubten nicht an eine Wiederbelebung des Judentums in Russland. So vermutete die
russldndische Soziologin Rozalina Ryvkina 1997:
,Wenn wir von den existierenden Problemen ausgehen, so scheint mir, dass die Idee der
Wiederbelebung in Russland utopisch ist, denn es fehlen die sozialen Voraussetzungen fiir die
Wiedergeburt einer jiidischen nationalen Gemeinschaft.” [Eciu ke HCX04UTh U3 CyliecTBa Npo6JieMbl,

TO MHe NIPEeJCTaBJSIETCs], YTO BO3pOXKAeHYecKas ujes B Poccun yTonuyHa, 60 cepbe3HbIX COIMATBHBIX
NpeATOoChIIOK /18 BO3POXK/eHHs eBpeCKOM Hal[OHAILHOM 06IHOCTH 3/ech HeT.|°

Ahnlich pessimistisch schitzte ein Mitarbeiter der Jewish Agency Baruch Gur-Gurevitz
1995 die Situation ein:

,The Jews with Jewish identity or any other connection to being Jewish had rushed to leave the
Soviet Union. Any new community was thus effectively beheaded before it was even born.””

Die Prophezeiung vom Ende des Judentums in Russland hat sich nicht erfiillt. Die Ent-
wicklungen der vergangenen 20 Jahre waren jedoch nicht immer eindeutig: Zusam-
menfassend konnen sie als Riickgang der jidischen Bevolkerungszahl bei gleichzeiti-
gem Wiederaufbau jiidischer Infrastrukturen beschrieben werden. Diese
gegensitzlichen Prozesse fithrten zur Etablierung einer Vielzahl von Organisationen
mit je eigenen Zielvorstellungen. Uber diese Wiederbelebung jiidischen Lebens in
Russland gibt es nur sehr wenige Veroffentlichungen, wéhrend tiber die Migrations-
prozesse bereits im Rahmen zahlreicher Publikationen berichtet wurde. Dies ist inso-
fern nicht verwunderlich, als die grofle Zahl russischsprachiger Migranten einen enor-

men Einfluss auf die jiidische Gemeinschaft weltweit hatte.

RYVKINA, Rozalina: Juden im postsowjetischen Russland. Wer sind sie? Eine soziologische Analyse
der Probleme des russischen Judentums [Espeii B moctcoBeTckoit Poccun. KTo onn? Coluoioruyeckuin
aHanM3 npo6JeM poccuckoro espeiictBal, Moskau (Izd/URSS) 1997, S. 159. Auch acht Jahre spiter
glaubt Ryvkina trotz einer entwickelten Infrastruktur nicht an eine Zukunft des Judentums in Russ-
land. Vgl. Dies.: Wie leben Juden in Russland? [Kax »xuByT eBpeit B Poccuu? Conposiorndeckuit aHaaus
nepeMeH], Moskau (Dom evrejskoj knigi/Paralleli) 2005, S. 402.

Die Ubersetzungen in dieser Arbeit wurden, soweit nicht anders angegeben, von mir angefertigt. Um
dem der russischen Sprache michtigen Leser den Zugang zu den Quellen zu erleichtern, werden rus-
sischsprachige Texte und Literaturangaben ausschlieBlich mit kyrillischen Schriftzeichen
wiedergegeben. Fiir die Ubertragung von Eigennamen und Begriffen aus dem Kyrillischen ins Latei-
nische wird der Transliterationsstandard DIN 1460 verwendet (z.B. Michail statt Michael). Bei in der
deutschen Alltagssprache gebrauchlichen Bezeichnungen, wie z.B. Namen von Stidten oder berithm-
ten Personlichkeiten, kommt fiir die bessere Lesbarkeit die géngige deutsche Bezeichnung oder die
phonologische Transkription (z.B. Jelzin statt El‘cin bzw. Moskau statt Moskva) zum Zuge.

7 GUR-GUREVITZ, Baruch: After Gorbachev. History in the Making. Its Effects on the Jews in the For-
mer Soviet Union 1989-1994, Jerusalem (Zionist Library) 1995, S. 147. Ein Grofiteil dieses Buches
beschreibt in erster Linie die allgemeinen Probleme, die die Reformen Gorbatschows fiir die Lander
der (ehemaligen) Sowjetunion mit sich brachten. Im 15. Kapitel, welches sich schwerpunktmé&fig mit
den Juden beschiftigt, konzentriert sich der Autor vor allem auf die seit Ende der achtziger Jahre zu-
nehmende Auswanderung.
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Die Mehrheit der heute in Russland lebenden Juden gehort zur Gruppe der Aschkena-
sim. In einigen Gebieten der ehemaligen Sowjetunion leben seit Jahrhunderten dartiber
hinaus auch Vertreter des sefardischen Judentums. Einige von ihnen haben sich seit
den neunziger Jahren vor allem in Moskau und St. Petersburg niedergelassen. Da ihre
Zahl aulerhalb dieser Stddte jedoch nur sehr gering ist, wird ihre Geschichte in dieser
Arbeit nicht beriicksichtigt.® Was genau meint Tolts aber, wenn er von , Russian Jewry”
spricht? Eine Antwort auf diese Frage ist nicht leicht zu geben, weshalb diese im spéte-
ren Verlauf der Arbeit noch einmal aufgegriffen wird (s. Kapitel 3.2). An dieser Stelle
sei jedoch bereits darauf hingewiesen, dass Jiidischsein in Russland — anders als bei-
spielsweise in Deutschland - in erster Linie auf eine ethnische und weniger auf eine re-
ligiose Zugehorigkeit verweist. Daher spricht Rozalina Ryvkina nicht zufillig von der
,Wiedergeburt einer jidischen nationalen Gemeinschaft”. Waren Bestrebungen nach
einer dezidiert ethnischen Identitdt in der Sowjetunion aufgrund der Nationalitdtenpo-
litik bis in die achtziger Jahre fast verschwunden, flammten sie mit dem Zusammen-
bruch des Vielvolkerstaates erneut auf. Die gesellschaftlichen und politischen Entwick-
lungen dieser Zeit beeinflussten auch die jiidische Bevolkerung bei ihrer Suche nach
Gemeinschaft. Trotz 70 Jahren , Volkerfreundschaft” war es den Machthabern der Sow-
jetunion nicht gelungen, das Bediirfnis der verschiedenen Bevolkerungsgruppen in
Russland nach ethnischer Identitdt auszuldschen. Im Gegenteil: Die plotzliche Freiheit
gepaart mit 6konomischer und sozialer Destabilisierung infolge von Demokratisie-
rung, Privatisierung und der Hinwendung zu einer neuen Wirtschaftsform trug zum
Entstehen von Xenophobie, Antisemitismus und Nationalismus bei. In diesem Klima
begannen auch die Juden, sich mit ihrer Vergangenheit auseinander zu setzen und
nach ihrer ethnischen Identitdt zu suchen. Der sowjetische Staat hatte jidisches Wissen
und Praxis weitestgehend zerstort, die Kategorie Jude jedoch bewahrt. Zuriick blieb

nur noch die Identifikation in Form einer ,Hiille” ohne Inhalt (s. Kapitel 3.2).

Die alltdgliche Bedeutung dieser theoretischen Ausfiithrungen veranschaulicht ein kur-
zer Ausschnitt aus meinen Feldnotizen wihrend eines Aufenthalts in Moskau im Som-
mer 2009:

In den Léndern der ehemaligen Sowjetunion leben drei Gruppen, die dem sefardischen Judentum zu-
zuordnen sind: Die bucharischen Juden aus Zentralasien, die Bergjuden aus dem Kaukasus und die
georgischen Juden. Fiir einen zusammenfassenden Uberblick siehe GITELMAN, Zvi: A Century of
Ambivalence. The Jews of Russia and the Soviet Union, 1881 to the Present, Bloomington (Indiana
University Press) 2001, S. 196-211.
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Irina, eine junge Frau Ende zwanzig, erzihlt mir, dass sie eigentlich Jiidin sei. Kennen gelernt habe
ich sie iiber einen Freund in Moskau. Als er erfihrt, dass ich mich fiir Juden in Russland interessiere,
l4dt er uns zu einem gemeinsamen Abendessen in seine Wohnung ein. Am néchsten Tag verabrede
ich mich mit ihr zu einem Spaziergang im Sokolniki-Park. W&hrend wir wie viele Moskauer einen
der letzten warmen Tage des Sommers genieSen, berichtet sie mir von ihrer Familie. Thre GroSeltern
kamen im Zuge der Evakuierungen wihrend des Zweiten Weltkrieges aus der Ukraine nach
Russland. Obwohl ihre GroSmutter in einer streng jiidischen Familie aufgewachsen ist, spielte dieses
Erbe fiir Irinas Vater kaum eine Rolle. Trotzdem hat Irina immer gesptirt, dass sie eine Judin ist.
Warum, das weif sie nicht so genau. In der Synagoge ist sie bisher nur ein einziges Mal gewesen. Da
ihr Mann nicht jiidisch ist, hat dieser Teil ihrer Geschichte keinerlei Einfluss mehr auf ihre eigene
Familie.

Irinas Geschichte steht hier stellvertretend fiir die vieler Juden in Russland. Auch heute
hat ein groBer Teil der jiidischen Bevélkerung keinerlei Kontakt zu anderen Juden.
Trotzdem gibt es auch diejenigen, die gezielt die Angebote der neuen jiidischen Orga-
nisationen in Anspruch nehmen. Ihre Griinde dafiir sind vielfdltig. Wahrend die einen
nach sozialer Unterstiitzung suchen, nutzen andere das kulturelle Programm und die
zahlreichen Weiterbildungsangebote. Die Mitarbeiter der Einrichtungen miissen
schlieBllich einen Weg finden, sowohl die vielfiltigen Bedtirfnisse ihrer Besucher als
auch die Vorstellungen ihrer (internationalen) Sponsoren miteinander zu vereinbaren.
Wie genau sie das tun und fiir welches Judentum die Organisationen stehen, wird im
Rahmen der vorliegenden Arbeit untersucht. Ausgangspunkt fiir dieses Interesse ist
die These, dass internationale Organisationen tief in die Gegenwart und Zukunft des
Judentums in Russland involviert sind. Mit ihrer finanziellen Unterstiitzung legen sie
einerseits die Grundlage fiir die Etablierung einer neuen jiidischen Organisationsstruk-
tur in Russland. Andererseits bestimmen sie auch entscheidend das , Wie” jiidischen
Lebens, wodurch es immer wieder zu Konflikten mit einheimischen Mitarbeitern
kommt. Im Zentrum der vorliegenden Studie steht daher nicht die Identitit des einzel-
nen Juden, sondern die jiidische Organisationsstruktur, insbesondere auf lokaler Ebe-
ne.’

In vielen russischen Stadten hat sich im Verlauf der vergangenen zwanzig Jahre eine
unterschiedlich ausgepragte und etablierte jiidische Infrastruktur entwickelt. Insge-
samt konzentriert sich jiidisches Leben jedoch in den grofien Stidten Russlands. Nach
den Metropolen Moskau und St. Petersburg ist Ekaterinburg und der dazugehdrige

Oblast Sverdlovsk die Region mit dem grofiten jiidischen Bevolkerungsanteil.” Alle

Ryvkina stellt fest, dass jiidische Organisationen jeden Typs einen grofen und stindig wachsenden
Einfluss auf das Leben der Juden in Russland haben. Vgl. Ryvkina: Wie leben Juden in Russland?,
S.179.

' Der Volkszdhlung 2002 zufolge leben in der Stadt Moskau 80.000, in St. Petersburg 36.600 und im Ob-
last Sverdlovsk 6.800 jiidische Einwohner. Vgl. Tolts: The Post-Soviet Jewish Population in Russia and
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wichtigen nationalen und in Russland titigen internationalen jiidischen Organisation
haben ihren Hauptsitz in einer der beiden Metropolen, weshalb die jiidische Land-
schaft dort sehr untibersichtlich und komplex ist. Anders als fiir Moskau und St. Pe-
tersburg muss bei einer Studie im Oblast Sverdlovsk das Ziel einer Gesamterhebung
nicht von Anfang an aufgegeben werden. Im Rahmen einer Fallstudie ist es moglich,
jede judische Organisation dieser Region zu untersuchen, um der Frage nach ihrer Be-
deutung fiir Juidischsein in Russland nachzugehen. Wie in einer klassischen Gemeinde-
studie erfolgt die Analyse der vorliegenden Arbeit sehr dicht am Material, indem sie
sich ihrem Gegenstand anhand von Beobachtungen und Interviews langsam néhert.
Die Arbeit stellt damit Organisationen ins Zentrum, die dazu beitragen, jiidisches Le-

ben in der Region wieder aufzubauen.

1.2 Forschungsstand - Das Judentum in Russland im
wissenschaftlichen Diskurs

Die Darstellung des wissenschaftlichen Diskurses zum Thema Judentum in Russland
spiegelt in Ansétzen die Geschichte der jiidischen Bevolkerung in diesem Land wider.
Somit ist der folgende Abschnitt in gewisser Hinsicht ein Vorgriff auf das dritte Kapitel
dieser Arbeit. Russland selbst nahm um 1900 eine wichtige Stellung im Bereich der Ju-
dischen Studien ein."" Namen wie Simon Dubnow (1860-1941)" und Julij Gessen
(1871-1939)" sind bis heute eng mit der Erforschung der Geschichte der Juden in Os-
tereuropa verbunden." Infolge der Oktoberrevolution wurden jedoch alle jiidischen
Wissenschaftseinrichtungen geschlossen. Es sollten viele Jahre vergehen, bis sich wie-
der wissenschaftliche Institutionen bildeten, an denen eine Auseinandersetzung mit jii-
dischen Themen stattfand. An einigen wenigen staatlichen Universitdten etablierten

sich nach dem Tod Stalins 1953 wieder vereinzelt Kurse zum Judentum, die sich aller-

the World, S. 60.

" TORPUSMAN, Adam: Review. The Rebirth of Jewish Studies in Russia and the USSR. A First Step, In:
Jews in Eastern Europe 22 (3) 1993, S. 82. Mehr dazu siehe LOKSIN, Aleksandr/ AGRANOVSKAIA,
M.: Judaika in Russland. Die Erforschung russisch-jiidischer Geschichte [Mygauka B Poccun. Pyccko-
eBpeiickast uctopus u ee uccaegosarenn], Ini KOVEL'MAN, Arkadii/ GRINBERG, Michail (Hg.): Ju-
den im russischen Imperium des 17.-18. Jahrhunderts [EBpeit B Poccuckoit Umnepun XVII-XIX BB.],
Moskau (Evreiskii universitet v Moskve) 1995.

' DUBNOW, Simon: History of the Jews in Russia and Poland, Philadelphia (The Jewish Publication So-

ciety of America) 1916.

GESSEN, Julij: Geschichte der Juden in Russland [Mcropus eBpeeB B Poccun], St. Petersburg (L. Ja.

Ganzburga) 1914.

Eine ausfiihrliche Bibliographie vor allem russischsprachiger Literatur zur Geschichte des Judentums

in Russland findet sich, In: N.N.: Bibliographischer Index. Die Geschichte der Juden in Russland und

der Sowjetunion [Bu6sarorpadudeckuit ykasatesb. Hcropus eBpeeB Poccun u Cosetckoro Corosa] In:

Kurze Jiidische Enzyklopddie [KpaTkast eBpelickas sHuukaoneaus], Band 10, Spalte 1077-1104, URL:

http:/ /www.eleven.co.il/article/79.
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dings auf antike und mittelalterliche jiidische Geschichte sowie die hebréische Sprache
beschrankten. Die Erforschung der neueren und sowjetischen Geschichte der Juden

war bis zur Perestroika streng verboten und kein Interessengebiet der , offiziellen” Ju-
daika.”

Erst in den achtziger Jahren begannen Wissenschaftler, sich wieder mit der modernen
judischen Geschichte zu beschéftigen. Anstof8 dazu gab die zionistische Bewegung der
siebziger Jahre. Im Rahmen der Ausbildung ihrer Mitglieder begannen die Aktivisten,
Seminare zu organisieren, und legten so den Grundstein fiir eine Auseinandersetzung
mit sowjetisch jidischer Geschichte. Erstmalig wurde in diesem Rahmen tiber den Ho-
locaust und Antisemitismus diskutiert — auch zu diesem Zeitpunkt noch Tabuthemen
fiir das sowjetische Regime. Diese neue Generation von Wissenschaftlern schloss sich
1981 in Moskau zur Jiidischen historisch-ethnographischen Kommission (EBpeiickas
UCcTOpHUYecKas-3THorpadpudeckass Komuccusi) zusammen, im Rahmen derer Arbeiten zu
judischer Ethnographie, Demographie, Soziologie und Geschichte entstanden. Die Teil-
nehmer trafen sich regelméfig zu Vortragen und Diskussionsrunden in Privatwohnun-
gen. Thre Materialien veroffentlichten sie grofitenteils in sogenannten Samizdat-Journa-
len', gelegentlich aber auch in der staatlichen Zeitung Sovetish Heymland.” Die
Kommission existierte bis 1987 und 16ste sich mit der Emigration der Mehrzahl ihrer
Aktivisten auf. Als Ersatz griindeten die beiden in Russland verbliebenen Mitglieder
Valerij Engel' und Evgenij Satanovskij kurz darauf die Jiidische historische Gesellschaft
(EBpefickoe ucropudeckoe o61ectBo), deren Interesse sich besonders auf die Geschich-
te des Ansiedlungsrayons und des Holocaust richtete. Obwohl die Gesellschaft seit
2000 nicht mehr existiert, sind die Namen Engel' und Satanovskij bis heute sehr be-
kannt in der russischsprachigen jiidischen Gemeinschaft." Ahnliche Gruppen bildeten

sich Ende der achtziger und Anfang der neunziger Jahre auch in anderen Stidten der

5 CARNY]J, Semen: Late Soviet and Post-Soviet Jewish Studies [[lo3aHecoBeTCKast ¥ MOCTCOBETCKast

nynankal, In: MOCALOVA, Viktorija/ KAPLANOV, Rasid (Hg.): Proceedings of the Eleventh Annual
International Conference on Jewish Studies [MaTepuasnsl OgunHagnaTol ExxerogHoi MexayHapoaHoi
MexaucuumInHapHoi KoHdepeHuun no uysanke], Moskau (Moscow Center for University Teaching
of Jewish Civilization “Sefer”) 2004, S.134. Zum Begriff Judaika s.S. 11.

Samizdat heifit soviel wie ,Selbstverlegtes” und meint alternative, nicht systemkonforme Literatur, die
u.a. in der Sowjetunion auf nichtoffiziellen Kanélen verbreitet wurde.

Carnyj: Late Soviet and Post-Soviet Jewish Studies, S. 140-144. Weitere Informationen zur Zeitung So-
vetish Heymland s.S. 44.

Ebd., S. 144f. Valerij Engel' ist Griindungsmitglied des Europdischen Jiidischen Parlaments und vertritt
als Abgeordneter seit Februar 2012 Lettland. Mehr zu seiner Biographie siehe N.N.: Valerij Engel’, In:
European Jewish Parliament, URL: http://ejp.eu/member/31/cv. Evgenij Satanovskij ist Prasident
des Instituts des Nahen Ostens (MuctutyT Bvkaero Bocroka) in Moskau. Mehr zu seiner Biographie
sieche N.N.: Evgenij Satanovskij (26/7/2005), In: Kurze Jiidische Enzyklopédie [KpaTtkas EBpefickas
duuukioneaus], URL: http:/ / www.eleven.co.il/ article / 15576.
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Sowjetunion, wie bspw. in Leningrad (St. Petersburg) und Riga. In der heutigen
Hauptstadt Lettlands wurde Mitte der siebziger Jahre erstmalig die Bezeichnung ,Ju-
daika” fiir die interdisziplindre Auseinandersetzung mit dem Judentum verwendet.
Dieser Begriff hat sich inzwischen als russischsprachige Bezeichnung der Disziplin

durchgesetzt, die im Deutschen als , Jiidische Studien” bezeichnet wird.

Die erste soziologische Studie tiber Juden in der Sowjetunion entstand in den siebziger
Jahren. Im Frithjahr 1976 beschloss eine Gruppe jiidischer Aktivisten, ein offizielles
Symposium zum Thema Jiidische Kultur in der UdSSR: Zustand und Perspektiven
(EBpeiickas kyabTypa B CCCP: CocTosiHMe M NepCneKTHBBI) zu organisieren. In Vorberei-
tung auf diese Tagung initiierte der Physiker Benjamin Fain” mit Unterstiitzung russ-
landischer Sozialwissenschaftler eine Umfrage unter 1500 Juden in der ganzen Sowjet-
union. Darin wurden sie zu ihrer Haltung beziiglich verschiedener Aspekte jiidischen
Lebens befragt. Als Gesprachspartner kontaktierten die Interviewer nur Juden, die zu
diesem Zeitpunkt keinen Ausreiseantrag nach Israel gestellt hatten. Die Studie zeigte,
dass nur ein geringes Wissen vorhanden war, gleichzeitig jedoch ein sehr grofies Inte-
resse an jiidischen Themen existierte. Dies ist jedoch insofern nicht ganz tiberraschend,
als die Fragebdgen im Schneeballsystem auf jiidischen Veranstaltungen wie Hochzei-
ten und anderen Feiern sowie tiber personliche Kontakte verteilt wurden. Auf diesem
Weg erreichten die Fragebdgen natiirlich nur die Menschen, die sich in irgendeiner Art
und Weise mit dem Judentum identifizierten. Trotz dieser Einschrankung kommt der
Studie aufgrund ihrer Einzigartigkeit eine wichtige Bedeutung in der Erforschung jiidi-
schen Lebens in der Sowjetunion zu. Obwohl die Behérden das Symposium im letzten
Moment verhinderten und einen Grofiteil der Fragebogen beschlagnahmten, konnten
Kopien der Unterlagen zur Auswertung illegal nach Israel gebracht werden. Die Ana-
lyse der Daten tibernahm das Jerusalemer Center for Public Affairs unter Daniel J. Ela-
zar” mit Unterstiitzung einiger Aktivisten, die Ende der siebziger Jahre nach Israel
auswandern durften. Erst 1984 erschienen die Ergebnisse schliefllich gedruckt unter

dem Titel , Jewishness in the Soviet Union. Report of an Empirical Study*.”

¥ Benjamin Fain war als so genannter Refusenik Teil der zionistischen Bewegung in der Sowjetunion.

1977 reiste er nach Israel aus, wo er viele Jahre als Professor fiir Physik arbeitete. Seit seiner Emeritie-
rung schreibt er philosophische Biicher zum Verhéltnis von Naturwissenschaft und Religion.

Mehr zu dem Zentrum und seinem Leiter Daniel J. Elazar s.S. 29.

FAIN, Benjamin/VERBIT, Mervin F.: Jewishness in the Soviet Union. Report of an Empirical Study,
Jerusalem (The Jerusalem Center for Public Affairs) 1984. Fain berichtet sehr ausfiihrlich iiber die Or-
ganisation, das Scheitern und die internationale Wirkung des Symposiums und der damit
verbundenen ersten soziologischen Studie in FAIN, Benjamin: Story of Moscow Symposium 1976, In:
CLENOV, Michail (Hg.): Euro-Asian Jewish Yearbook — 5767 (2006/2007), Moskau (Pallada) 2008.
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Ein weiterer wichtiger Meilenstein fiir die Entwicklung der Judaika in Russland war
1992 die Veroffentlichung des Sammelbandes , Das historische Schicksal der Juden in

422

Russland und der UdSSR: Der Beginn eines Dialogs“*. Dieses Buch fasste die Beitrage
der ersten internationalen Judaika-Konferenz im Dezember 1989 in Moskau zusam-
men, wahrend derer die Geschichte und Kultur des russischen und sowjetischen Ju-
dentums im Zentrum des Interesses standen.” Der Untertitel ,, Der Beginn eines Dialo-
ges” verweist tiber eine inhaltliche Auseinandersetzung und internationale Begegnung
hinaus auf ein weiteres wichtiges Ziel des Symposiums: Zum einen sollte ein Aus-
tausch zwischen den Vertretern der ,offiziellen” und ,inoffiziellen” Judaika angeregt,
zum anderen Kontakte zu sowjetischen akademischen Strukturen initiiert werden. Mit
der Griindung des Jiidischen Wissenschaftszentrums (EBpeiickuii HayuHbli neHTp) im Ok-
tober 1989 in Kooperation mit der Soziologievereinigung der sowjetischen Akademie
der Wissenschaften war bereits ein erster Schritt in diese Richtung getan worden.* Fi-
nanziert wurde das Wissenschaftszentrum allerdings nicht vom Staat, sondern vom jii-
dischen Dachverband Vaad (Baapn).” Daraus folgte, dass die finanziellen Schwierigkei-
ten des Dachverbandes schnell negative Auswirkungen auf die Arbeit des
Wissenschaftszentrums hatten.” Eine weitere internationale Konferenz unter dem Titel
,Jews in Russia”, die ebenfalls zum Aufbau einer wissenschaftlichen Infrastruktur der
Judaika in Russland beitrug, fand im Juni 1992 in St. Petersburg statt. Hier zeichnete
sich bereits ein Trend hin zu historischen Themen ab, der bis heute in der russischspra-

chigen Judaistik zu beobachten ist.”

Wéhrend mit der Auflosung der Sowjetunion die Unterscheidung zwischen ,offiziel-

ler” und ,inoffizieller” Judaika von alleine verschwand, bleibt die Etablierung im Ka-

?  KRUPNIK, Igor'/KUPOVECKIJ, Mark (Hg.): Das historische Schicksal der Juden in Russland und der
UdSSR. Der Beginn eines Dialogs [McTopuueckue cynb6bl eBpeeB B Poccun n CCCP. Havano auasoral,
Moskau (0. V.) 1992.

Zum inhaltlichen Programm siehe ENGEL', Valerij: The Beginning of a Dialogue. Moscow Internatio-
nal Conference on Jewish Studies, In: East European Jewish Affairs 19 (3) 1989 sowie N.N.: Jews in the
USSR. A Round-Table Discussion (Congresses and Conferences), In: Jews and Jewish Topics in the So-
viet Union and Eastern Europe 10 (3) 1989.

Engel": The Beginning of a Dialogue. Moscow International Conference on Jewish Studies, S. 70f. Siehe
auch DYMERSKAYA-TSIGELMAN, Liudmila: Jewish Scientific Center in Moscow, In: Jews and Je-
wish Topics in the Soviet Union and Eastern Europe 13 (3) 1990.

*  Mehr zum Vaad s.S. 69. 5

% CERVJAKOV, Valerij/GITELMAN, Zvi/SAPIRO, Vladimir: E Pluribus Unum? Post-Soviet Jewish
Identities and Their Implications for Communal Reconstruction, In: GITELMAN, Zvi/GLANTS, Mus-
ya/ GOLDMAN, Marshall I. (Hg.): Jewish Life after the USSR, Bloomington (Indiana University Press)
2003, S. 210.

Mehr dazu siehe KLIER, John D.: St Petersburg International Conference on “The Jews in Russia”, In:
East European Jewish Affairs 22 (2) 1992 sowie ELTASHEVICH, Dmitrii: International Scientific Con-
ference — “The Jews in Russia”, In: Jews and Jewish Topics in the Soviet Union and Eastern Europe 18
(2) 1992, S. 84f.
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non der akademischen Disziplinen bis heute schwierig. Die Institutionen der Akade-
mie der Wissenschaften sind im Bereich der Sozial- und Geisteswissenschaften die
fithrenden Einrichtungen. Da sich diese staatlichen Strukturen nur sehr langsam veran-
dern, hat sich ein Grofiteil der Judaika-Institutionen als unabhéngige Einrichtungen
etabliert. Thre Finanzierung erfolgt dementsprechend tiber private Spendengelder,
groftenteils durch ausldndische Investoren.” Trotz aller Schwierigkeiten gibt es heute
auch eine Vielzahl, meist auf bestimmte Themen spezialisierter Lehrstiihle der Judaika
an staatlichen Universititen. Stellvertretend sei hier verwiesen auf die Judaikaabtei-
lung am Institut fiir asiatische und afrikanische Studien der Staatlichen Universitét
Moskau®. Gemeinsam mit der Simon Dubnow Hochschule® (bis 2003 die Jiidische
Universitdt Moskau) gibt das Institut die Zeitschrift Informationsblatt der Jiidischen Uni-
versitit (Becruuk EBpeiickoro Yausepcutera)®’', das wichtigste Organ der russischspra-
chigen Judaika, heraus.” Zur Koordination der zahlreichen neuen Bildungs- und Wis-
senschaftseinrichtungen entstand 1994 die gemeinniitzige Organisation Sefer (Cedep).
Vorsitzender war bis 2007 Rasid Kaplanov, ein Mitglied der Jiidischen historischen Ge-
sellschaft.” Eine der wichtigsten Aufgaben von Sefer ist die Ausrichtung zweier jéhr-
lich stattfindender Konferenzen in Moskau. Wahrend sich im Januar alle im Bereich
der russischsprachigen Judaika Forschenden zusammenfinden, ist die Sommerkonfe-
renz dem Judaika-Nachwuchs vorbehalten. Die Vortrage werden jeweils im Anschluss
in Buchform veréffentlicht sowie im Internet auf der Homepage zum Download zur
Verfiigung gestellt. Dartiber hinaus helfen die Mitarbeiter von Sefer u.a. bei der Griin-
dung neuer Judaika-Einrichtungen. Da die Sefer-Konferenzen inzwischen die grofiten
und bedeutendsten ihrer Art in der ehemaligen Sowjetunion sind*, geben sie einen gu-

ten Uberblick iiber die Themenschwerpunkte der russischsprachigen Judaika.

% LICHACEV, Vjadeslav / FEDORCUK, Artem/MALACHOVA, Ekaterina: Academic Jewish Studies in
Russia and Ukraine. Achievements and Problems, In: Clenov (Hg.): Euro-Asian Jewish Yearbook —
5767 (2006/2007), Kiew (0. V.) 2008, S. 118.

Die Homepage des Instituts findet sich unter http:/ / ¢js.iaas.msu.ru.

Fiir die Homepage der Hochschule siehe http:/ / www jum.ru.

Die Zeitschrift erschien zunéchst quartalsweise, spater nur noch jahrlich.
Lichacev/Fedoréuk/Malachova geben ebenfalls einen guten Uberblick iiber die jiidischen Wissen-
schaftseinrichtungen. Eine Zusammenfassung der wissenschaftlichen Zeitschriften des Faches Judaika
findet sich bei LICHACEYV, Vjaceslav/JAKOVLEVA, Olga: Periodical Scientific Publications on Jewish
Studies on the Post-Soviet Territory (10/2003), In: Jews of Euro-Asia 4 (3), URL: http:/ /www.ea-
jc.org/publish_print_e.php?rowid=50.

Die Homepage findet sich unter http:/ / www.sefer.ru. Einige biographische Hinweise zu Kaplanov in
englischer Sprache finden sich unter N.N.: ohne Titel, In: Sefer, URL: http:/ /www.sefer.ru/eng/ ab-
out/kaplanov.php.

Lichadev/Fedor¢uk/Malachova: Academic Jewish Studies in Russia and Ukraine. Achievements and
Problems, S. 119.
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Bereits 1999 wies der Ethnologe Michail Clenov® in einem Bericht {iber die Nach-
wuchskonferenz darauf hin, dass es trotz einer grofien Themenvielfalt kaum Arbeiten
iiber das moderne russische Judentum gebe.” Diese Einschitzung wurde 2005 von
dem Historiker Semen Carnyj” in einem Aufsatz iiber die postsowjetische Judaika be-
stitigt.” So sind es v.a. Themen zu jiidischer Kunst, Literatur und Philosophie, die auf
den Konferenzen besprochen werden. Untersuchungen zur jiidischen Geschichte kon-
zentrieren sich primir auf das vorrevolutiondre Russland oder behandeln — weniger
hiufig — die Zeit der Sowjetunion, wobei sie nur selten tiber die fiinfziger Jahre hinaus-
gehen. Die Griinde fiir diese Ausrichtung der russischsprachigen Judaika sind vielfal-
tig. Zum einen sind viele Archive erst nach dem Ende der Sowjetunion zugénglich ge-
worden. Thre Aufarbeitung wird noch viel Zeit in Anspruch nehmen. Zum anderen hat
die sozialwissenschaftliche Erforschung der jiingeren Vergangenheit und Gegenwart
keine Tradition in einem Land, dessen Wissenschaftskultur mehr als 70 Jahre lang von
kommunistischer Ideologie geprdgt war. Hinzu kommt, dass die russischsprachige Ju-
daika von vielen Lehrenden und insbesondere von Sponsoren wie dem American Jewish
Joint Distribution Committee (fortan: Joint, s.S. 89ff.) als Moglichkeit zur Férderung jiidi-
scher Identitdt unter jungen Juden betrachtet wird.” So findet eine Auseinanderset-
zung mit der neueren jidischen Geschichte in Russland ausschliellich im Rahmen der
Arbeit judischer Dachverbande statt, die sich nach der Auflésung der Sowjetunion ge-
griindet haben (s.S. 69ff.). Eine wichtige Rolle spielt in diesem Zusammenhang der
2002 gegriindete Eurasisch Jiidische Kongress (EBpoasuaTckuii eBpeiickuii KoHrpecc, fort-
an: EAJC). Unter der Leitung von Michail Clenov gibt der Kongress jahrlich einen Sam-
melband heraus, in dem sowohl wissenschaftliche als auch journalistische und essayis-
tische Texte zur Geschichte der jiidischen Unabhéngigkeitsbewegung und zu aktuellen

Problemen der jiidischen Gemeinschaft in Russland zu finden sind.*

% Clenov ist einer der wichtigsten noch heute tétigen jiidischen Aktivisten der ersten Stunde in Russ-

land. Mehr Informationen zu seiner Person siehe N.N.: Mikhail Chlenov, In: EAJC, URL: http:/
/eajc.org/ page206.
% CLENOV, Michail: Youth Conferences on Jewish Studies. An Experience of the First Three Years
[Mosionesxubie koHdepeHuu Mo uyAauke. OnbIT NepBbix Tpex Jet]: International Journal for Jewish
Studies [Bectuuk EBpeiickoro Yuusepcuteta] 19 (1) 1999, S. 392.
Carnyj ist einer der wenigen jungen russischsprachigen Wissenschaftler, die sich mit der neueren jii-
dischen Geschichte in Russland auseinander setzen. Uber seine wissenschaftliche Téatigkeit hinaus
arbeitet er als Journalist und engagiert sich im Kreis der jiidischen Unabhéngigkeitsbewegung um
Clenov.
% Carnyj: Late Soviet and Post-Soviet Jewish Studies, S. 157.
¥ MOCALOVA, Viktorija: The Role of Academic Programs in Jewish Studies in Self-Identification of the
Post Soviet Jewry (06/2004), In: Jews of Euro-Asia 6 (2), URL: http://library.eajc.org/page66/
news13484, siehe auch LICHACEYV, Vjadeslav: Jewish Education in CIS (08/2002), In: Jews of Euro-
Asia 1 (1), URL: http:/ / www.eajc.org/ publish_print_e.php?rowid=7.
Das Jahrbuch des EAJC erscheint seit 2005 regelméBig in russischer und englischer Sprache. Einige
Exemplare stehen zum kostenlosen Download bereit unter N.N.: EAJC Yearbook, In: EAJC, URL:
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Die wenigen Arbeiten, die sich innerhalb der Judaika mit gegenwartsbezogenen The-
men beschéftigen, konzentrieren sich primér auf die Frage nach der Besonderheit und
Bedeutung jiidischer Identitét in der Sowjetunion und ihren Nachfolgestaaten. Eine der
in Russland bekanntesten Arbeiten dazu erschien 1997 unter dem programmatischen
Titel ,Juden im postsowjetischen Russland. Wer sind sie?”*'. Mit Hilfe eines sehr aus-
fithrlichen Fragebogens (111 Fragen) wurden 1100 Juden in Moskau, Rostow am Don,
Ekaterinburg und Chabarowsk beziiglich ihrer Lebensumstinde sowie ihrer Einstel-
lung zu Antisemitismus, jiidischer Kultur, Religion, Politik, Israel und Migration be-
fragt. Einerseits weist die Autorin Rozalina Ryvkina auf die Besonderheit jiidischer
Identitdt in Russland als ethnische Identitdt hin. Andererseits versucht sie, verschiede-
ne soziale Gruppen russischer Juden zu differenzieren, um am Schluss Aussagen tiber
deren verschiedene Zukunftsperpektiven zu treffen. Indem sie vor allem geschlossene
Fragen stellt, gelangen jedoch viele Vorannahmen unreflektiert in die Untersuchung.
So werden die Interviewten gefragt, ob sie sich selbst als religios bezeichnen und wenn
ja, in welchem MafBe. Die Antwortmdglichkeiten lauten: ,, 1. Ich befolge streng alle reli-
giosen Vorschriften. 2. Ich befolge nur einige der religiosen Vorschriften. 3. Ich glaube
an Gott, befolge aber keine religiosen Vorschriften.”* Religiositit wird im Rahmen die-
ser Frage ausschlieSlich am Grad der Einhaltung religioser Gebote festgemacht, ohne
dass weiteren Bedeutungsdimensionen Raum gegeben wird. Da Ryvkina in der Sow-
jetunion aufgewachsen ist, kann die Frage mit gebotener Vorsicht als erster Hinweis
auf ein besonderes Verstiandnis von ,Religidssein” in Russland interpretiert werden.
Inwiefern diese Vorstellung von Bedeutung fiir die jiidischen Gemeinden ist, wird in
der vorliegenden Arbeit zu untersuchen sein. Ryvkina versucht, ein sehr umfassendes
Bild des Lebens russlandischer Juden zu zeichnen. Obwohl sie dabei oft an der Ober-
flache bleibt, zeigt sie in ihrer Studie eine Vielzahl interessanter Aspekte auf, wie z.B.
Fragen zur Identitdt, die Bedeutung von Antisemitismus im Alltagsleben, das Verhalt-
nis der Juden zu Russland, die im Verlauf der aktuellen Arbeit berticksichtigt werden

miissen.

Wenige Jahre spater wurde der Fragebogen erneut verteilt — aus finanziellen Griinden
jedoch nur in Moskau. In dem 2005 erschienenen Buch ,Wie leben Juden in Russ-

land?“® verfolgt Ryvkina weniger den Ansatz einer umfassenden Studie, sondern kon-

http:/ /library-en.eajc.org/page90 in Englisch und unter URL: http:/ /library-en.eajc.org/page70 in
Russisch.

Ryvkina: Juden im postsowjetischen Russland. Wer sind sie?.

2 Ebd,, S.212.

% Dies.: Wie leben Juden in Russland?
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zentriert sich primér auf die Verdnderungen der Lebenssituation russischer Juden seit
der ersten Untersuchung. Erstmalig thematisiert sie in diesem Zusammenhang jiidi-
sche Organisationen und Gemeinden in Russland aus soziologischer Perspektive. Zu-
néchst stellt sie fest, dass beide Begriffe in der Alltagssprache hdufig synonym verwen-
det werden. Dartiber hinaus verweise die Bezeichnung Gemeinde sowohl auf die
Gesamtheit aller Juden in Russland als auch auf die Gemeinschaft einer begrenzten
Zahl in einem festgelegten Gebiet. Ob dieser begrifflichen Ungenauigkeiten pladiert sie
fiir eine systematische Unterscheidung zwischen Gemeinde und Organisation. Wih-
rend in einer Organisation die Mitglieder formal miteinander verbunden seien, konsti-
tuiere sich eine Gemeinde aufgrund des Gefiihls einer tiefergehenden gemeinsamen
Identitdt.* Letzteres sei nur bei religiosen Organisationen gegeben.” Dariiber hinaus
unterscheidet sie zwischen solchen Organisationen, die sich auf bestimmte Aufgaben
spezialisiert haben und direkt mit Klienten arbeiten (z.B. Synagogen, Kulturzentren,
Bibliotheken, Sport- und Jugendorganisationen), und solchen, die in verschiedenen Be-
reichen tétig sind und keinen direkten Kontakt mit Klienten pflegen (z.B. nationale
Dachverbénde). Der Einfluss dieser verschiedenen Typen jtidischer Organisationen auf
die Juden in Russland sei sehr gros und werde immer stirker, was sie nur konstatiert,
aber nicht weiter begriindet.* So stellt sie fest, dass sich die Zahl der Mitglieder seit
1995 fast verfiinffacht habe. Es bleibt allerdings offen, nach welchen Kriterien sich die
Befragten als Mitglieder bezeichnen.” Im folgenden Teil untersucht sie Mitglieder und
Nichtmitglieder beztiglich ihrer politischen, religiosen und kulturellen Einstellungen.
Sie fragt unter anderem danach, ob die Interviewten in die Synagoge gehen, welchem
Glauben sie sich zugehorig fithlen, wie stark ihre Verbindung zur jiidischen Kultur ist
(stark, schwach, nicht vorhanden), wie oft jiidische Zeitungen gelesen werden (regel-
mafig, kaum, nie) oder mit welcher Kultur sie sich verbunden fiihlen (russisch, ji-
disch, beides).” Die bereits erlduterten Kritikpunkte beziiglich der geschlossenen Fra-
gen in der ersten Studie gelten aufgrund der Ahnlichkeit der Fragekonstruktion auch
fiir die neuere Untersuchung. Die Ergebnisse sind daher, wie bereits die erste Studie,
Hinweise auf fiir die vorliegende Arbeit relevante Fragestellungen. Im weiteren Ver-
lauf des Kapitels geht Ryvkina der Frage nach, inwiefern die jiidische Gemeinde in

Russland als Gesamtheit jiidischer Organisationen beschrieben werden kénne. Zur Be-

“  Ebd., S.175.
*  Ebd,, S.177.
“  Ebd., S. 178-180.
¥ Ebd., S. 181-183.
% Ebd., S. 183-191.
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antwortung dieser Frage greift sie auf die Unterscheidung von Ferdinand Ténnies zwi-
schen Gemeinschaft und Gesellschaft zuriick.” Davon ausgehend definiert sie Gesell-
schaft als ein auf formalen Beziehungen beruhendes Makrosystem. Die Gemeinschaft,
genauso wie die Gemeinde, fiithrt sie auf informelle Beziehungen zuriick. Wahrend die
Gemeinschaft die Gesamtheit von Individuen in einem geteilten geographischen Raum
darstelle, sei die Gemeinde eine Vereinigung von Menschen aufgrund psychologischer
Wechselbeziehungen. Ohne auf den Begriff Gemeinde ndher einzugehen, unterschei-
det Ryvkina in einem weiteren Schritt zwischen der national-territorialen Gemein-
schaft und der national-kulturellen (ethnischen) Gemeinschaft. Trotz der Existenz des
Judisch Autonomen Oblast konne man die jidische Gemeinschaft in Russland kaum
als territoriale Gemeinschaft bezeichnen, da die Bevolkerung tiberall im Land verstreut
lebe. Die Relevanz des zweiten Gemeinschaftstypus erldutert sie nicht weiter. In beiden
Studien sei nicht danach gefragt worden, so dass sie keine Antwort darauf geben kon-
ne. Deshalb schliefit sie mit dem Verweis auf einen Artikel iiber die Zukunft des Juden-
tums in Russland, der 2004 in der Zeitung Jiidische Nachrichten (EBpelickie HoBocTtn) er-
schienen ist: Hier werde interessanterweise nicht von der Zukunft der Gemeinde,
sondern lediglich allgemein von der Zukunft der Juden in Russland gesprochen.” Die
Bedeutung dieser Feststellung fiir die Beantwortung der urspriinglich gestellten Frage
nach einer gesamtrussischen jiidischen Gemeinschaft (oder Gemeinde) erldutert Ryvki-
na am Ende des Kapitels leider nicht. Auch wenn Ryvkina kaum zufrieden stellende
Antworten auf ihre eigenen Fragen liefern kann, ist ihr Verweis auf die angesproche-

nen Definitionsschwierigkeiten fiir die vorliegende Arbeit von grofer Relevanz.

Die Identitdt in Russland lebender Juden war auch der Untersuchungsgegenstand ei-
ner amerikanisch-russischen Gemeinschaftsstudie unter der Leitung des amerikani-
schen Politikwissenschaftlers Zvi Gitelman. In Zusammenarbeit mit den russischen So-
ziologen Vladimir Sapiro und Valerij Cervjakov®™ wurden in den Jahren 1992 /93 sowie
1997/98 jeweils 1300 Juden in Moskau, St. Petersburg und Ekaterinburg zu ihren Ein-

stellungen, Gewohnheiten und Erfahrungen befragt.”® In einem 2003 dazu erschiene-

¥ Vgl. TONNIES, Ferdinand: Gemeinschaft und Gesellschaft. Abhandlung des Communismus und des
Sozialismus als empirischer Culturformen, Berlin (Fucs) 1887.

% Ryvkina: Wie leben Juden in Russland?, S. 191-195.

' Sapiro und Cervjakov sind Mitglieder des Instituts fiir Soziologie der russischen Akademie der Wis-
senschaften. Sapiro leitet dariiber hinaus das Jiidische Wissenschaftszentrum seit dessen Griindung
(s.S.12).

®  GITELMAN, Zvi: The Meaningness of Jewishness in Russia and Ukraine, In: BEN-RAFAEL, Eliezer/
GORNI, Yosef/RO'I, Yaacov (Hg.): Contemporary Jewries. Convergence and Divergence, Leiden
(Brill) 2003. Unter der Leitung von gapiro wurde diese Studie 2004 ein drittes Mal in St. Petersburg
durchgefiihrt. Vgl. SHAPIRO, Vladimir/GERASIMOVA, Maria/S'YANOVA, Natalia/NIZOVTSE-
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nen Aufsatz weist Cervjakov, ebenso wie Ryvkina, darauf hin, dass die neuen judi-
schen Organisationen inzwischen groferen Einfluss auf die ethnische Sozialisierung

junger Juden hétten als die Familie.”

Trotzdem wird der institutionellen Entwicklung der jidischen Gemeinschaft in Russ-
land auch in nichtrussischen wissenschaftlichen Publikationen kaum Beachtung ge-
schenkt. So verspricht der Sammelband , Jewish Life after the USSR“** zwar im dritten
Kapitel die Auseinandersetzung mit dem Wiederaufbau jiidischer Gemeinden in Russ-
land. Doch fillt auf, dass zwei der fiinf Aufsitze lediglich Reflektionen amerikanischer
Aktivisten sind. Die restlichen Artikel sind der Beschreibung des Sonderfalls jiidischer
Gemeinden in Zentralasien, der Entwicklung der ukrainischen Judaika und einem
Uberblick iiber die demographische Entwicklung der jiidischen Gemeinschaft in der
ehemaligen Sowjetunion gewidmet. Die ausfiihrliche Beschreibung der Judaika in die-
sem Kontext verdeutlicht noch einmal ihre bereits beschriebene Funktion im Rahmen
der Wiederbelebung jiidischen Lebens in der ehemaligen Sowjetunion. Insgesamt kon-
zentriert sich der Sammelband auf die Analyse der politischen, kulturellen, ethnischen
und demographischen Faktoren, welche das Leben der Juden wéhrend des Zusam-
menbruchs der Sowjetunion beeinflusst haben. Dabei werden schwerpunktmégig die
Entstehung, Hintergriinde und Ausdrucksweisen der besonderen ethnischen Identitdt
(post)sowijetischer Juden beschrieben und analysiert. Bereits 1991 veroffentlichte der is-
raelische Wissenschaftler Yaacov Ro'i einen Sammelband mit dem Titel , Jewish Cultu-
re and Identity in the Soviet Union””, der fast ausschliefllich diesem Thema gewidmet
ist.”® Sein zweiter Sammelband ,Jews and Jewish Life in Russia and the Soviet Union”

aus dem Jahr 1995” spiegelt dagegen die Situation der ersten postsowjetischen Jahre

VA, Irina: Jews of Saint-Petersburg. Ethnic Identity and Participation in Communal Life (part I)
[EBpen Cankt-IleTep6ypra. JTHHYeCKass CaMOHAEHTHUHUKALUS M ydacTHe B OOLMIMHHOM JKU3HHU
(oxonuanue ciegyet)], In: Diasporas (3) 2006 sowie Dies.: Jews of Saint-Petersburg. Ethnic Identity
and Participation in Communal Life (completion of a theme) [EBpeu Cankr-IleTep6ypra. ITHHYECKasT
camMouZieHTHHKALMS U yYacTHe B OGLIMHHOM xKU3HU (3aBepiieHre TeMbl)], In: Diasporas (4) 2006. Ein
weiteres Beispiel fiir regionale Studien zum Thema jiidische Identitit ist KRAPIVENSKI]J, Solomon:
Jewish Identity of Russian Jews in the Volga Region. A Sociological Survey, In: Jews in Eastern Euro-
pe 27 (2) 1995.

Cervjakov/ Gitelman /Sapiro: E Pluribus Unum? Post-Soviet Jewish Identities and Their Implications
for Communal Reconstruction, S. 73.

> Gitelman/Glants/Goldman (Hg.): Jewish Life after the USSR.

» RO, Yaacov/BEKER, Avi (Hg.): Jewish Culture and Identity in the Soviet Union, New York/London
(New York University Press) 1991.

Die Literatur zur Nationalititenpolitik der Sowjetunion ist vielfiltig. Einen ersten Uberblick bietet
WEINBERG, Robert: Jews into Peasants? Solving the Jewish Question in Birobidzhan, In: RO'I, Yaacov
(Hg.): Jews and Jewish Life in Russia and the Soviet Union, London (Cass) 1995, S. 99 (FN 2). In den
vergangenen Jahren sind dazu jedoch keine wichtigen neuen Publikationen erschienen.

Ro'i: Jews and Jewish Life in Russia and the Soviet Union, London (Cass) 1995.
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wider. Ein Antisemitismus, der nun nicht mehr priméar staatlich verankert war, son-
dern sich in der Bevélkerung ausbreitete®, und die jiidische Massenemigration waren
die zentralen Themen Anfang der neunziger Jahre. Diese werden im genannten Sam-
melband allerdings primér historisch reflektiert. Viele westliche Forscher gingen in den
vergangenen Jahren vor allem folgenden Fragen nach: Was motiviert Juden in den
Landern der ehemaligen Sowjetunion zur Emigration? Welche Auswirkungen hat die
Emigration von mehr als einer Million Menschen auf die aufnehmenden Léander (v.a.
Israel, USA und Deutschland)?” Dabei werden die russischsprachigen jiidischen Mi-
granten aufgrund ihrer spezifischen Identitit immer h&ufiger als transnationale Ge-
meinschaft beschrieben, deren Mitglieder sich tiber Landergrenzen hinweg gegenseitig
beeinflussten.”” Ein wichtiges Indiz dafiir war die Griindung des Weltkongresses des rus-
sischsprachigen Judentums (BceMHUpHBIH KOHIpecc pycckosiabiyHoro esperictBa) 2002 in
Moskau. Ziel der Organisation war die Vereinigung aller russischsprachigen Juden, die
Forderung ihrer Integration in jiidische Gemeinden weltweit sowie die Unterstiitzung
Israels. Aufgrund der angeblich engen Verbindung des Vorsitzenden Boris Spiegel mit
dem Kreml wurde die Unabhingigkeit des Kongresses immer wieder in Frage gestellt.
Wihrend des jiingsten Kaukasuskriegs beschuldigte Spiegel Georgien des Genozids.”
Da er dies in seiner Funktion als Vorsitzender des Kongresses getan hatte, wurde er
dafiir von israelischer Seite scharf kritisiert. In den folgenden Jahren verlor der Kon-
gress daraufhin immer mehr an Bedeutung.”” Im Januar 2012 wurde eine weitere Orga-
nisation mit dhnlicher Zielstellung in New York gegriindet — Das Weltforum des rus-
sischsprachigen Judentums (BcemupHbiii ®opym Pycckossbranoro Eepeiictsa).”® So ist

festzustellen, dass sich inzwischen ,transnationale Strukturen” etabliert haben, die

®  Zu postsowjetischem Antisemitismus in Russland siehe LICHACEYV, Vjaceslav: Political Anti-Semi-

tism in Post-Soviet Russia. Actors and Ideas in 19912003, Stuttgart/ Hannover (ibidem) 2006.
®  Als Beispiele sei an dieser Stelle verwiesen auf RO, Yaacov/LEWIN-EPSTEIN, Noah/RITTER-
BAND, P. (Hg.): Russian Jews on Three Continents. Migration and Resettlement, London (Cass) 1997;
KENIGSTEJN, Mose: Das russische Gesicht Israels [,Pycckoe” nuno Hspauisa - YepTsbl COLUaNbLHOTO
noptpeta)], Moskau (Mosty Kul'tury, Gesarim) 2007 sowie Ders.: Das goldene Exil. Die geistige und
kulturelle Integration russischer Juden in Israel [3o0s10T0 ranyTa. [[yxoBHasi ¥ KyJIbTypHasi HHTerpawus
pycckux eBpeeB B M3pauie], Moskau (Mosty Kul'tury, Gesarim ) 2009. Das Journal of Jewish Identities
hat 2011 sogar eine ganze Ausgabe diesem Thema gewidmet, vgl. Journal of Jewish Identities 4 (1).
MARKOWITZ, Fran: Emigration, Immigration and Cultural Change. Towards a Transnational “Rus-
sian” Jewish Community, In: Ro‘i: Jews and Jewish Life in Russia and the Soviet Union, London
(Cass) 1995; SCHOEPS, Julius H./ GROZINGER, Karl E./JASPER, Willi/ MATTENKLOTT, Gert (Hg.):
Russische Juden und transnationale Diaspora, Berlin/Wien (Philo) 2005; REMENNICK, Larissa: The
Russian-Jewish Transnational Social Space. An Overview: Journal of Jewish Identities 4 (1) 2011.
' GALILJ Lily: Head of World Congress of Russian Jewry accuses Georgia of genocide (16/08/2008),
In: Haaretz, URL: http:/ /www haaretz.com/news/head-of-world-congress-of-russian-jewry-accuses-
georgia-of-genocide-1.251932.
Bis zum Sommer 2012 verfiigte der Kongress iiber eine eigene Webprasenz unter der Adresse http:/
/wecrj.org/en, die inzwischen jedoch eingestellt wurde.
Die Homepage findet sich unter http:/ / wfrj.org.
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weit tiber ein reines ,transnationales Bewusstsein” hinaus weisen.** Eine detaillierte

Untersuchung dieser Strukturen steht allerdings noch aus.

Wéhrend innerhalb der Sowjetunion aus politischen Griinden eine systematische Aus-
einandersetzung mit dem Thema Judentum nicht méglich war, entstanden aufSerhalb
Osteuropas schon friith Institutionen, die sich dieser Aufgabe verschrieben. Als welt-
weit erste Einrichtung ihrer Art wurde 1956 das Center for Research and Documentation of
East European Jewry an der Hebrew University in Jerusalem gegriindet. Im Vorwort der
ersten Ausgabe des Journals Jews and Jewish Topics in the Soviet Union and East-European
Publications bezeichnet der ehemalige Leiter Shmuel Ettinger die Archivierung und
Analyse von Materialien iiber die Juden in der Sowjetunion als eine Hauptaufgabe des
Dokumentationszentrums.” Schaut man sich die Themen der 2007 eingestellten Zeit-
schrift im Uberblick an, so fillt auch hier die Vielzahl historischer Artikel ins Auge. Die
Geschichte der jiidischen Gemeinschaft seit den 1960er Jahren wird in erster Linie un-
ter dem Aspekt der Migration und des damit zusammenhingenden demographischen
Wandels® behandelt. Besonders interessant sind die Verdffentlichungen vereinzelter
Briefe und Tagungsprotokolle, die einen punktuellen Einblick in die Entwicklung neu-
erer jiidischer Initiativen seit den achtziger Jahren geben.” Leider bleiben diese span-
nenden Zeugnisse nur Ausnahmen und wurden bisher nicht systematisch aufgearbei-
tet. Ahnliches gilt fiir die seit 1968 erscheinende britische Zeitschrift Soviet Jewish Affairs
(1992 umbenannt in East European Jewish Affairs). Bis Anfang der 1990er Jahre wurde
hier die Lage der Juden in der Sowjetunion dokumentiert und analysiert. Die Entwick-
lung nach 1992 bestimmt nur noch selten den Inhalt, wihrend ein Grofteil der Artikel
sich vor allem mit sowjetisch-jiidischer Geschichte beschiftigt.” Eine dritte Zeitschrift,
die sich der jiidischen Geschichte in Russland und der ehemaligen Sowjetunion wid-

met, ist Shout — Studies in Russian and East European Jewish History and Culture. Das Jour-

% Schoeps/Grozinger /Jasper /Mattenklott (Hg.): Russische Juden und transnationale Diaspora, S. 10.

%  ETTINGER, Shmuel: Editorial Foreword, In: Jews and Jewish Topics in the Soviet Union and East-Eu-

ropean Publications 1 (1) 1985, S. 1. Bereits seit 1960 sammelte und veréffentlichte das Institut alle

Zeitungsartikel der sowjetischen Presse, die in irgendeinem Zusammenhang das Wort Jude beinhalte-

ten. Einen kurzen Uberblick tiber die Entwicklung der Zeitschrift und die damit verbundenen

Namensénderungen gibt ALTSHULER, Mordechai: From the Editor, In: Jews in Russia and Eastern

Europe 50 (1) 2003.

Hier ist v.a. der russisch-israelische Demograph Dr. Mark Tolts zu nennen.

% So z.B. die Protokolle der zweiten Sitzung des sowjetischen Vaad. Vgl. GOKHBERG, Efim/BURG,
Iosif /KANOVICH, Grigorii: The Second Congress of Vaad (Federation of Jewish Organizations and
Communities of the USSR). Documents and Testimonies, In: Jews and Jewish Topics in the Soviet Uni-
on and Eastern Europe 14 (1) 1991.

% Zur inhaltlichen Ausrichtung der Soviet Jewish Affairs sieche KLIER, John D.: From Soviet Jewish Affairs
to East European Jewish Affairs. A 24-Year Retrospective on the Shifting Priorities of Jews in East-Cen-
tral Europe, In: East European Jewish Affairs 30 (1) 2000.

66

20



Einleitung

nal erscheint seit 1973 am Diaspora Research Institute der Universitdt in Tel Aviv in he-
braischer Sprache. Seit 1993 gibt es auch eine englischsprachige Ausgabe, die in
Kooperation mit der Ben-Gurion Universitit herausgegeben wird. Ahnlich wie in den
beiden bereits genannten Periodika konzentrieren sich die Autoren auch hier auf die

Geschichte der Juden vor dem Ende der Sowjetunion.

Als 1940 das YIVO-Institut aus dem damals noch polnischen Vilnius nach New York
umsiedelte, war es das erste Zentrum zur Erforschung osteuropdischer jiidischer Ge-
schichte in den USA. Es verfiigt inzwischen tiber das umfangreichste Archiv zur jiidi-
schen Geschichte aulerhalb Israels und beschiftigt sich mit der Geschichte, Gesell-
schaft und Kultur des aschkenasischen Judentums und seinem Einfluss auf die
(jiidische) Kultur in den USA. Heute ist das YIVO-Institut die bedeutendste For-
schungsinstitution zum Ostjudentum sowie zur jiddischen Sprache, Kultur und Tradi-
tion und bietet auf seiner Internetseite neben Informationen zum Institut zahlreiche
seiner Materialien zur jiidischen Geschichte. Eine der wichtigsten Publikationen ist die
erst 2010 im Internet verdffentlichte YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe.”” Darin
wird die Geschichte und Kultur der Juden in Osteuropa von ihren Anfidngen bis zur
Gegenwart in einer Vielzahl von Artikeln anschaulich prédsentiert. Auch zu neueren
Entwicklungen der jiidischen Gemeinschaft in Russland finden sich viele interessante
Informationen. So gibt es Eintrdge zu zahlreichen jiidischen Organisationen, die seit
den achtziger Jahren in Russland auf nationaler Ebene eine Rolle gespielt haben. Der
Uberblicksartikel zu Russland fasst in einem eigenen Abschnitt die Entwicklung der
vergangenen 20 Jahre zusammen und zeigt dabei einige wichtige Aspekte auf, ohne je-
doch niher darauf einzugehen. So verweist der Autor des Artikels Yaacov Ro'i auf die
Konflikte russischer und nichtrussischer jiidischer Organisationen beziiglich des , Wie”
judischen Lebens und deutet ebenso die Schwierigkeiten der nationalen jiidischen Or-
ganisationen in Russland untereinander an. Die stabilsten jiidischen Gemeinschaften
seien dagegen, so Ro'i, die lokalen.”” Zur Entwicklung des jiidischen Lebens einzelner
Gemeinden nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion gibt es jedoch keine Eintrége

in der Online-Enzyklopédie.

In russischer Sprache entstand die erste grofe jiidische Enzyklopddie Anfang des

20. Jahrhunderts Sie stand ganz im Zeichen der russisch-jidischen Aufkldrung. Zu-
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Siehe http:/ / www.yivoenzyclopedia.org.
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RO'I, Yaacov: Russia. Russian Federation, In: YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe, URL:
http:/ /www.yivoencyclopedia.org/article.aspx /Russia/Russian_Federation.
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nichst als russische Ubersetzung der zwischen 1901 und 1906 verdffentlichten eng-
lischsprachigen Jewish Encyclopedia™ geplant, wurde die Jiidische Enzyklopidie
(EBpeiickas Juuukionenus) zwischen 1908 und 1913 in 16 Binden unter anderem un-
ter Mitarbeit von Dubnow und Gessen in vollig tiberarbeiteter und erweiterter Form
verdffentlicht.” Siebzig Jahre lang blieb sie das einzige russischsprachige Nachschlage-
werk mit einem Schwerpunkt auf jidischem Leben in Osteuropa. 1972 entstand
schlieBlich in Israel der Plan, auf der Basis der bekannten Enzyklopdidia Judaika eine ge-
kiirzte Ausgabe in russischer Sprache zu erstellen. Schnell war jedoch klar, dass die Ar-
tikel an die spezielle Leserschaft angepasst werden mussten. Zwischen 1976 und 2005
wurden 11 Binde der Kurzen Jiidischen Enzyklopidie (Kpatkas EBpelickas
JHuukoneaus) in Jerusalem veroffentlicht. Seit 2005 sind die Artikel der Enzyklopé-
die auch online zuginglich und werden regelméfig iiberarbeitet.”” Die Beitrdge iiber
das Leben der Juden in Russland enden auch in dieser Enzyklopéddie mit dem Zusam-
menbruch der Sowjetunion. Die einzige Ausnahmen sind Eintrége zu wichtigen Perso-
nen der postsowjetischen Geschichte, wie z.B. Michail Clenov. Einige wenige Artikel
geben einen Uberblick zur Vergangenheit regionaler jiidischer Gemeinden, enthalten
aber ebenfalls nur sehr wenig Informationen tiber die neuesten Entwicklungen. Die Or-
te, an denen Juden in Russland leben bzw. gelebt haben, bilden den Schwerpunkt der
Russischen Jiidischen Enzyklopidie (Poccuiickasi EBpelickas dHuukionenus). Diese ent-
stand im Rahmen eines Projektes der Akademie der Wissenschaften, in dessen Rahmen
eine Reihe von Enzyklopddien der verschiedenen nationalen Minderheiten Russlands
entstehen sollten. Unter der Leitung des russisch-israelischen Physikers Herman Bra-
nover wurden seit 1994 sechs Binde veroffentlicht, die seit 2009 ebenfalls online zu
Verfiigung stehen.” Die Artikel der Enzyklopédie gliedern sich in drei Abschnitte: 1.
Biographien, 2. jiidische Gemeinden, 3. jiidische Kultur. Im GrofSen und Ganzen beste-
hen die Eintrége aus einer Ansammlung von Zahlen, Namen und Fakten, weshalb der
Leser auch hier nur wenig iiber historische Entwicklungsprozesse erfdhrt. Uber die
Biographien einzelner Personlichkeiten hinaus wird die postsowjetische jidische Ge-
schichte nicht thematisiert. So finden sich beispielsweise keinerlei Eintrage zu wichti-

gen jiidischen Organisationen der Gegenwart.

7' Eine unbearbeitete Online-Publikation der Jewish Encyclopedia findet sich unter http:/ / www.jewishen-

cyclopedia.com.
7 KACENEL'SON, Lev/GINSBURG, David (Hg.): Jiidische Enzyklopadie. Gesammeltes Wissen {iiber
das Judentum sowie seine Kultur und Geschichte in Vergangenheit und Gegenwart [EBpeiickas
sHIUKIoTe U, CBOJ 3HAHUH 0 eBPEeHCTBE U ero KyJbType B MPOLIOM U HacTosmeM], 16 Bande, St. Pe-
tersburg (Brockhaus und Efron) 1908—1913.
Siehe http:/ / www.eleven.co.il.
Siehe http:/ /rujen.ru/index.php/3arnaBHas_crpaHuua.
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Die wenigen in den vergangenen Jahren veroffentlichten Monographien zur Geschich-
te und Gegenwart lokaler und regionaler jidischer Gemeinden stammen meist aus der
Feder interessierter Laien.”” Nachdem viele Archive nach dem Zusammenbruch der
Sowjetunion gedffnet worden waren, begannen in verschiedenen Stiadten Russlands
einzelne Gemeindemitglieder, die Geschichte ihrer jiidischen Gemeinde aufzuarbeiten.
Anhand von Memoiren, eigenen Erinnerungen, Gespréachen mit adlteren Gemeindemit-
gliedern, Bildern und diversen Archivmaterialien rekonstruierten sie die lokale und re-
gionale jlidische Geschichte, wobei der Entwicklung nach dem Ende der Sowjetunion
haufig wenig Beachtung geschenkt wurde. Einige dieser Berichte wirken selbst wie
Memoiren der Autoren oder sind eine Aneinanderreihung von Biographien jtidischer
Personen, die besonders zur Wissenschaft, Kultur und zum Leben der Region beigetra-
gen haben.” Diese Art des Umgangs mit der eigenen Vergangenheit spiegelt sehr deut-
lich das bereits angesprochene nationale Selbstverstdndnis der Juden in Russland wi-

der, worauf spéter noch naher eingegangen wird.

Zusammenfassend ldsst sich festhalten: Die Entwicklung der jiidischen Gemeinschaft
in Russland nach dem Ende der Sowjetunion ist in der Wissenschaft bisher kaum be-
achtet worden. Lediglich vereinzelte Aufsitze geben einen Uberblick iiber die Entste-
hung judischer Organisationen. Die meisten Untersuchungen beschiftigen sich mit
Fragen der Identitdt oder beginnen mit dem Entschluss der Menschen zur Emigration.
Interessanterweise kam Dina Zisserman-Brodsky 2005 zu einem &hnlichen Ergebnis
beziiglich der Forschungen zur jiidischen Bewegung vor dem Ende der Sowjetunion.”
Deren Mitglieder hitten eine Vielzahl von Publikationen hervor gebracht, in denen sie
sich allerdings vornehmlich auf die personlichen Geschichten der Refuseniks bzw. di-

rekt Betroffener konzentrierten.”” In den 1980er und 1990er Jahren ist dariiber hinaus

75

Auf dieses Problem wurde bereits 1994 hingewiesen. Vgl. LEVIN, Vladimir: Jewish Local History in

the Former Soviet Union, In: Jews in Eastern Europe 24 (2) 1994, S. 69.

76 Einige Beispiele dafiir sind: BARGTEJL, Ajzik: Geschichte der jiidischen Gemeinde in Perm [UcTtopus
eBpelickoii o6wuHel [lepmu], Perm (0. V.) 2000; KAGAN, Il'ja: Ein Beitrag zur Geschichte der Juden in
Orenburg im 19. bis Anfang des 20. Jahrhunderts. Dokumente aus dem staatlichen Archiv des Oren-
burger Oblast [O4yepk ucropuu espeeB OpeHOGypxbsi B XIX - Hayase XX B.B. Ilo JokyMeHTaMm
rocyAapcrBeHHoro apxusa OpeH6yprckoit o6.1actu], Orenburg (0. V.) 1996 sowie AMELINA, Venalija
(Hg.): Juden in Orenburg. Geschichte und Gegenwart [EBpen Openbypxbst - MUcropus u
coBpeMeHHocTb], Orenburg (0. V.) 2007; SKURKO, Emma: Juden in Baschkortostan. Anderthalb Jahr-
hunderte Geschichte [Espen B Bamkoprocrane. [lostropa Beka uctopuu], Ufa (0. V.) 2007; VOL'FSON,
Anatolij: Das Licht des Guten und der Hoffnung [CBeT no6pa u Hazexabl. Hcropusi eBpees
Exarepun6bypra], Ekaterinburg (Ural'skoe literaturnoe agentstvo) 2002.

77 ZISSERMAN-BRODSKY, Dina: The “Jews of Silence” — the “Jews of Hope” — the “Jews of Triumph”.
Revisiting Methodological Approaches to the Study of the Jewish Movement in the USSR, In: Natio-
nalities Papers 33 (1) 2005.

78 Zur Refusenikbewegung in den siebziger Jahren siche BUWALDA, Piet: They Did Not Dwell Alone.

Jewish Emigration from the Soviet Union, 1967-1990, Washington D. C. (Woodrow Wilson Center
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eine Reihe von wissenschaftlichen Studien erschienen, die Zisserman-Brodsky zufolge
stark beeinflusst wurden vom ideologischen Milieu ihrer Verfasser. So unterscheidet
sie zwischen israelischen (z.B. Yaakov Ro'i und Benjamin Pinkus) und nordamerikani-
schen (z.B. Victor Zaslavsky und Robert Brym) Wissenschaftlern, deren Erzdhlmodell

sie als , traditional ,Zionist'“”

respektive ,Sovietological ,totalitarian'“* bezeichnet.”
Beide setzten die aus der Sowjetunion hinausfiihrende jiidische Migrationsbewegung
gleich mit der jiidischen Bewegung in der UdSSR. Wahrend sich israelische Autoren
auf die Mikroebene, d.h. auf die personlichen Erzahlungen jtidischer Aktivisten kon-
zentrierten, ndhmen nordamerikanische Wissenschaftler eine Makroperspektive ein
und fragten nach den Bedingungen und Dynamiken der Migration: Pinkus und Ro'i in-
terpretierten die Auswanderung als neue Phase in der Fortentwicklung der zionisti-
schen Bewegung, welche Ende des 19.Jahrhunderts im Russischen Reich begann. Als
Ausloser der neueren Migrationsbewegung nennen sie die Griindung Israels. Zaslavs-
ky und Brym sédhen die Urspriinge der Massenmigration dagegen in den soziopoliti-
schen Verdnderungen der sowjetischen Gesellschaft der 1960er und 1970er Jahre.* Vor
diesem Hintergrund plddiert Zisserman-Brodsky fiir eine Unterscheidung zwischen
der judischen Bewegung in der UdSSR und der jiidischen Migrationsbewegung, die
aus der Sowjetunion hinausfiihrte. Beide Themen sollten in verschiedenen For-
schungsstrangen thematisiert werden. Indem die vorliegende Arbeit bewusst nach der

Entwicklung der jiidischen Gemeinschaft in Russland nach dem Ende der Sowjetunion

Press) 1997. Zu den Anféngen der Refusenikbewegung sieche RO'I, Yaacov: The Struggle for Soviet Je-

wish Emigration, 1948—1967, Cambridge (Cambridge University Press) 1991. Einige der Refuseniks

haben nach der Ausreise ihre Erlebnisse in Monographien veréffentlicht. Beispiele sind COHEN, Ri-
chard: Let My People Go — Today's Documentary Story of Soviet Jewry's Struggle to be Free, New

York (Popular Library) 1971; RUSINEK, Alla: Like a Song, Like a Dream. The True Story of a Soviet

Girl's Quest For Freedom, New York (Charles Scribner's Sons) 1973; SHARANSKY, Natan: Fear no

Evil, New York (Public Affairs) 1998; BUTMAN, Hillel: From Leningrad to Jerusalem. The Gulag

Way, Berkeley (Benmir Books) 1990; ZAKON STARK, Miriam/ESSAS, Eliyahu: Silent Revolution. A

Torah Network in the Soviet Union, New York (Mesorah Publications) 1992.

Bestandteile dieses Erzahlmodells sind die zentrale Bedeutung Israels fiir das jiidische Leben weltweit

und die Annahme, dass die jiidische Nationalbewegung ein unausweichlicher Prozess gewesen sei,

dessen Entwicklung von dufleren Einfliissen lediglich beschleunigt worden sei. Vgl. Ebd., S. 122. Zur
zionistischen Orientierung israelischer Historiker im Allgemeinen vgl. MILLER, Michael/ URY, Scott:

Cosmopolitanism. The End of Jewishness? In: European Review of History (Revue européenne d'his-

toire) 17 (3) 2010, insbesondere S. 337-340.

Dieses Erzdhlmodell fokussiert auf die Zentralpolitik und die Fithrungspersonlichkeiten des Parteien-

systems. Vgl. Zisserman-Brodsky: The “Jews of Silence” — the “Jews of Hope” - the “Jews of

Triumph”. Revisiting Methodological Approaches to the Study of the Jewish Movement in the USSR,

S. 135, Fufsnote 14.

' Ebd., S. 120.

% Vgl. ZASLAVSKY, Victor/BRYM, Robert: Soviet-Jewish Emigration and Soviet Nationality Policy,
London (Macmillan) 1983. Einige Jahre spéter veroffentlichte Brym eine quantitative Studie, in der er
die Beweggriinde fiir die Auswanderung nach Israel untersuchte. Die Frage nach dem Wie jiidischen
Lebens in Russland streifte er dabei nur am Rande. Siche BRYM, Robert J.: The Jews in Moscow, Kiev
and Minsk. Identity, Antisemitism, Emigration, London (Macmillan) 1994.
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fragt, greift sie die Forderung Zisserman-Brodskys auf. In Abgrenzung zu bisherigen
Studien zum postsowjetischen jidischen Leben wird das Thema der Migration be-
wusst in den Hintergrund gertickt, um ein davon losgelostes Bild der jiidischen Land-

schaft in Russland zeichnen zu konnen.

1.3 Die Arbeit im Kontext der Religionswissenschaft

Diese Arbeit hitte in dhnlicher Weise auch in der Judaistik oder Soziologie geschrieben
werden konnen. Das Charakteristikum der religionswissenschaftlichen Perspektive
liegt in der Frage nach der Rolle und Bedeutung von Religion im kulturellen Kontext.
Burkhard Gladigow formulierte programmatisch in der Einleitung des Handbuchs reli-
gionswissenschaftlicher Grundbegriffe den Gegenstand und wissenschaftlichen Kontext
der Religionswissenschaft folgendermafien:
,Die Art und Weise, wie von Religionen ,Wirklichkeit' konstituiert und gedeutet wird, welche
Schemata und Gesamtmuster erkennbar sind, welche Vergesellschaftungsformen und Normen
entworfen werden, welche Verbindlichkeiten diese haben, welche Emotionen erzeugt oder kanalisiert
werden, um nur einige Beispiele aufzuzédhlen, sind Gegenstand der Religionswissenschaft.
Religionswissenschaft ist eine historisch-empirische Wissenschaft, ihre Gegenstidnde sind empirisch

gegeben, diese Gegenstidnde stehen grundsétzlich in einem historischen Kontext, der in Verbindung
mit den anderen historischen Kulturwissenschaften erschlossen werden muf.”*’

Auf die vorliegende Arbeit bezogen bedeutet das: In Russland gibt es Menschen, die
sich in irgendeiner Art und Weise dem Judentum verbunden fiihlen. Das ist insofern
bemerkenswert, als die Sowjetunion ein extrem religionsfeindlicher Staat war. Trotz-
dem hat ein Gefiihl der Zugehorigkeit zum Judentum tberlebt, welches sich allerdings
sehr vom Empfinden anderer Juden auf der Welt unterscheidet. Infolge des Zusam-
menbruchs der kommunistischen Ordnung begannen die Menschen in Russland sich
neu zu orientieren. Fiir viele Juden entwickelte sich ihr latentes Jiidischsein zu einem
Orientierungspunkt bei der Suche nach Zugehorigkeit und Identitéat. Alltagssprachlich
ist es unproblematisch, das Judentum als Religion zu bezeichnen. Im bisherigen Ver-
lauf der Einleitung wurde jedoch bereits angedeutet, dass die Verbindung zwischen
Judischsein und Religion bzw. Religiositit nicht immer eindeutig ist. Die Fragen , Was
ist Judentum?” und ,,Wer ist Jude?” sind daher auf dem Gebiet der ehemaligen Sowjet-
union von grofler Bedeutung, gleichzeitig aber nicht leicht zu beantworten. Mit dem

Wissen um die besonderen historischen Umstdnde, mit denen die judische Gemein-

% CANCIK, Hubert/GLADIGOW, Burkhard/LAUBSCHER, Matthias (Hg.): Handbuch religionswis-
senschaftlicher Grundbegriffe, Band 1, Stuttgart/Berlin/Ko6ln/Mainz (W. Kohlhammer) 1988, S. 32.
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schaft in Russland wihrend der Sowjetunion konfrontiert war, drangt sich folgende
Frage in den Vordergrund: Wie hat sich die jiidische Gemeinschaft in Russland unter
so extremen Bedingungen entwickelt? Welche Vergesellschaftungsformen haben sich
herausgebildet? Ziel einer religionswissenschaftlichen Arbeit ist jedoch nicht, tiber die
,Echtheit” der jiidischen Gemeinden zu urteilen. Vielmehr wird untersucht, welche Be-
deutung die besonderen historischen, gesellschaftlichen und politischen Gegebenhei-
ten in der Sowjetunion und Russland fiir die Konzeption einer jiidischen Gemeinde
hatten und welche Bedeutung Judischsein in den neuen Organisationen hat. Wahrend
die Daten im Rahmen einer Fallstudie erhoben wurden, wie sie vor allem aus der Eth-
nologie bekannt ist, geht die Interpretation des gewonnenen Materials von einer dezi-

diert religionswissenschaftlichen Fragestellung aus.

Die Konzentration auf religidse Organisationen findet innerhalb der Religionswissen-
schaft bisher nur selten statt. Ihre Forschungen nédhern sich dem Thema Religion vor
allem aus zwei Richtungen: Zum einen analysieren viele Arbeiten das Verhiltnis von
Religion und Gesellschaft. Aus dieser makrosoziologischen Sicht wird vor allem unter-
sucht, wie sich die Religion in der sich immer weiter ausdifferenzierenden Gesellschaft
wandelt. Zum anderen konzentriert sich ein Grofiteil der Forschungen auf Religion als
individuelles Phianomen. Aus dieser mikrosoziologischen Perspektive wird Religion,
vor allem die der Gegenwart, hdufig nur noch als Religiositdt wahrgenommen.** Mi-
chael Kriiggeler, Karl Gabriel und Winfried Gebhardt haben versucht, Impulse fiir die
SchlieBung dieser Forschungsliicke zu geben. Sie griffen dabei auf organisationssozio-
logische Theorien zurtick und riickten somit das Thema der religiosen Organisation in
den Mittelpunkt. In ihrem aus einer Tagung der Religionssoziologie entstandenen
Sammelband , Institution, Organisation, Bewegung” wird das Thema allerdings fast
aussschliefSlich am Beispiel der westlichen, christlichen Religion entwickelt. In der vor-
liegenden Untersuchung wird versucht, diesen mesosoziologischen Zugang auf eine
nichtchristliche Religion anzuwenden. Neben der Beantwortung der Forschungsfrage
zur Entwicklung jiidischer Gemeinden in Russland soll gezeigt werden, dass dieser or-
ganisationssoziologische Zugang auch fiir die Religionswissenschaft gewinnbringend

angewandt werden kann.

8  KRUGGELER, Michael/ GABRIEL, Karl/ GEBHARDT, Winfried (Hg.): Institution, Organisation, Be-
wegung. Sozialformen der Religion im Wandel, Opladen (Leske und Budrich) 1999, S. 7.
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1.4 Aufbau der Arbeit

Die Arbeit entspricht in ihrer Darstellung der von Peter Alheit formulierten Maxime
zur Felderkundung ,von auflen nach innen”.* Nachdem in der Einleitung die For-
schungsfrage und ihre Relevanz fiir die Religionswissenschaft erortert wurden, folgt in
Kapitel 2 zunéchst ein allgemeiner Uberblick iiber die historische Entwicklung der jii-
dischen Gemeinde als Organisationsform. Dieser miindet in die Darstellung einer ers-
ten allgemeinen Typologie jiidischer Gemeinden nach Daniel J. Elazar. In Kapitel 3
wird der Blick auf die Geschichte des Judentums auf dem Gebiet des heutigen Russ-
lands gerichtet. Inwiefern sich die vor diesem Hintergrund entwickelte jiidische Identi-
tit von der anderer Linder unterscheidet, wird am Ende des Abschnitts erldutert. Ka-
pitel 4 bildet den Abschluss des ersten Teils der Arbeit. Aufbauend auf einigen
organisationstheoretischen Uberlegungen zur Untersuchung der jiidischen Gemeinde
als intermedidrer Organisation, der knappen Zusammenfassung der wichtigsten de-
mographischen Daten zum Judentum in Russland und die Erlduterung mdoglicher
Rechtsformen jiidischer Vereinigungen folgt die Darstellung der aktuellen jiidischen
Organisationstruktur auf nationaler Ebene. Wahrend im ersten Teil der Arbeit die Hin-
tergriinde und Zusammenhinge auf ,,makrosoziologischer” Ebene erértert werden, ist
der zweite Teil dem im Zentrum der Arbeit stehenden Fallbeispiel gewidmet. Das
fiinfte Kapitel bildet zundchst den vielschichtigen Prozess der Datengenerierung und -
auswertung ab. Auf eine kurze Darstellung der Grounded Theory als Ansatz zur quali-
tativen Sozialforschung und einen kurzen Einblick in die Forschungspraxis folgt
schliefSlich die Vorstellung der verschiedenen Datenmaterialien. Die sich anschliefSen-
den Kapitel 6 bis 9 dokumentieren die Analyse des Datenmaterials sowohl auf ge-
schichtlicher als auch auf inhaltlicher Ebene. Gemeint ist damit in einem ersten Schritt
die Darstellung der historischen Entwicklungsprozesse in den einzelnen Gemeinden
des Oblast Sverdlovsk. Nach einer darauf aufbauenden ersten Gemeindetypologie auf
organisatorischer Ebene folgt in einem zweiten Schritt die Analyse des Datenmaterials
hinsichtlich inhaltlicher Aspekte der Gemeindearbeit. Eine iiberarbeitete Typologie der
Gemeinden auf dieser Basis bildet den Abschluss des analytischen Teils der Studie. Im
letzten Kapitel werden die Untersuchungssergebnisse zusammengefasst und Ansto3e

fiir weiterfithrende Forschungsfragen gegeben.

% Mehr dazu s.S.110ff und 125.
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2. Soziologie der judischen Gemeinde

Der 2001 verstorbene Rabbiner und ehemalige Rektor der Hochschule fiir Jiidische Stu-
dien in Heidelberg Julius Carlebach hat das Leben der Juden in Gemeindeformationen
als integralen Bestandteil des Jiidischseins bezeichnet. Diese Charakteristik sei unab-
hingig von politischen, wirtschaftlichen und sozialen Bedingungen, was aber nicht
heile, dass die Gemeinde ihrerseits von diesen Bedingungen unbeeinflusst sei.*® Die
Frage nach der Organisation der jiidischen Gemeinschaft riickte in den sechziger Jah-
ren erstmals ins Blickfeld des Politikwissenschaftlers Daniel Judah Elazar (1934-1999).
Fur viele Historiker war das Judentum aufgrund des Exils lange eine nichtpolitische
Entitét, da ihr Konzept von Politik lediglich den Staat und seine Institutionen umfasste.
Elazar weitete den Blick und begann, sich auch fiir die interne Selbstorganisation der
jidischen Gemeinschaft und ihr Verhiltnis nach aufen zu interessieren.” Dieser Per-
spektivenwechsel fand seinen Ausdruck unter anderem in der Griindung einer neuen
Zeitschrift — der Jewish Political Studies Review.*® Dariiber hinaus begann Elazar, jiidi-
sche Gemeinschaften weltweit zu untersuchen und ihre Organisation zu dokumentie-
ren.”” Dazu griindete er 1968 das Center for Jewish Community Studies in Philadelphia,
welches 1978 im Jerusalem Center for Public Affairs aufging.”

Elazar geht davon aus, dass das jiidische Volk von Beginn an eine gesellschaftliche Ein-
heit (Polity) mit einer eigenen, biblisch verankerten politischen Tradition war. Diese

politische Tradition basierte, so Elazar, auf dem Bund (covenant), welcher bis heute

% CARLEBACH, Julius: Der Wiederaufbau jiidischer Gemeinden in Deutschland nach der Shoa, In:
JUTTE, Robert/ KUSTERMANN, Abraham P. (Hg.): Judische Gemeinden und Organisationsformen
von der Antike bis zur Gegenwart, Wien (Bohlau) 1996, S.263.

% WISSE, Ruth R.: The Brilliant Failure of Jewish Foreign Policy, In: Azure 10 2001, S. 118-121.

8 Zur Geschichte des neuen Wissenschaftszweigs Jewish Political Studies als Teil der Jewish Studies siehe

ELAZAR, Daniel Judah: Jewish Political Studies, In: Modern Judaism 11 (1) 1991.

Vgl. Ders.: People and Polity. The Organizational Dynamics of World Jewry, Detroit (Wayne State

University Press) 1989.

Die Homepage findet sich unter http:/ /www.jcpa.org. Seit 2008 ist das Programm Changing Jewish

Communities Teil des Institute for Global Jewish Affairs.
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Einfluss auf die Organisation der jiidischen Gemeinschaft habe.” Gemeinsam mit sei-
nem Kollegen Stuart Cohen identifiziert er vierzehn Epochen jiidischer Geschichte, in
denen die Idee des Bundes durch die Interaktion unterschiedlicher Akteure der judi-
schen Gemeinschaft an die jeweiligen gesellschaftlichen und historischen Bedingungen
angepasst wurde.” Die Akteure reprisentieren ein der Natur des Bundes entsprechen-
des System foderaler Machtteilung und umfassen drei so genannte keter (Kronen): 1. ke-
ter torah — diejenigen, die den Willen Gottes an die Menschen kommunizieren (z.B. Mo-
se, Propheten); 2. keter kehunah — diejenigen, die den Menschen die Kommunikation mit
Gott ermdglichen (z.B. Rabbiner, Kantoren), 3. keter malkhut — diejenigen, die die Bezie-
hungen mit der Umgebung in Ubereinstimmung mit den Vereinbarungen des Bundes
strukturieren und regulieren (all diejenigen, die sich um den organisatorischen Rah-
men der Gemeinde kiimmern).” Elazar beschreibt damit das Ideal einer politischen
Tradition des Judentums, anhand dessen er die Entwicklungen und Verdnderungen
der organisatorischen Struktur der jiidischen Gemeinschaft von ihren Anfédngen bis zur
Gegenwart in Beziehung zueinander setzt und analysiert. Bevor wir uns Elazars Typo-
logie der jiidischen Gemeinden nach 1945 niher anschauen, folgt zunéchst ein Uber-

blick tiber die historische Entwicklung der jiidischen Gemeinde als Organisationsform.

2.1 Die Entwicklung der jiidischen Gemeinde - Ein historischer
Uberblick

Noch vor Elazar riickte die jiidische Gemeinde als Organisationsform erstmals bei dem
Historiker Simon Dubnow (1860-1941) ins Zentrum wissenschaftlichen Interesses.
Uber Jahrhunderte hinweg habe sie die Juden davor bewahrt, in ihrer Umgebungsge-
sellschaft aufzugehen. Fiir Dubnow sind die Institutionen, im Besonderen die jlidische
Gemeinde, Trager des Autonomiebestrebens, das unter den Juden bereits seit der Ver-
streuung existiere. Das Judentum trete damit nicht nur als religiése Gemeinschaft, son-
dern als eine selbstbestimmende Nation auf.”* Damit wandte Dubnow sich gegen Ge-
lehrte wie Heinrich Graetz (1817-1891) und Leopold Zunz (1794-1886), die die jiidische

' Ders.: Kinship & Consent. The Jewish Political Tradition and its Contemporary Uses, New Brunswick

(Transaction Publishers) 1997, S. 9-42.

% ELAZAR, Daniel Judah/COHEN, Stuart: The Jewish Polity. Jewish Political Organization from Bibli-
cal Times to the Present, Bloomington (Indiana University Press) 1985.

% COHEN, Stuart A.: The Concept of the Three Ketarim. Their Place in Jewish Political Thought and Im-
plications for Studying Jewish Constitutional History, In: Elazar (Hg.): Kinship & Consent. The Jewish
Political Tradition and its Contemporary Uses, New Brunswick (Transaction Publishers) 1997.

*  DUBNOW, Simon: Weltgeschichte des jidischen Volkes, Berlin (Jiidischer Verlag) 1925, Band I, S. XV.
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Geschichte als ,Geistes- und Leidensgeschichte” dargestellt hatten.” Neben allen Den-
kens und Leidens habe, so Dubnow, das jtidische Volk im Laufe der Jahrhunderte im-
mer wieder soziale Formen aufgebaut. Deshalb sei es Aufgabe der Geschichtsschrei-
bung, eben jene Prozesse des Aufbaus sozialer Strukturen zu beschreiben.”® Dubnow
entwarf mit seiner Weltgeschichte eine Art politische Begriindung fiir seinen Kampf
um die nationale Autonomie der Juden in Osteuropa. Dabei ging es ihm nicht um eine
territoriale Autonomie. Das Judentum sei eine geistig-historische Nation und damit
entwicklungsgeschichtlich gesehen einen Schritt weiter als andere Nationen.” Diaspo-
ranationalismus bedeutet fiir Dubnow, ohne eigenes Territorium, aber autonom unter
dem Dach einer fremden Nation zu leben. Seinen neuen Zugang zur jidischen Ge-
schichte beschrieb Dubnow daher als soziologisch, meinte damit aber anders als Max

Weber eher einen institutionshistorischen Ansatz.”

Etwa 15 Jahre nach Dubnows zehnbandiger Weltgeschichte des jiidischen Volkes (1925) er-
schien ein weiteres mehrbandiges Werk, das sich schwerpunktmifig der Geschichte
der judischen Gemeinde widmete. Der ebenfalls in Osteuropa geborene Salo Witt-
mayer Baron (1895-1989) veroffentlichte 1942 The Jewish Community in drei Banden.”
Wie Dubnow sah auch Baron die jiidische Gemeinde als Ersatz fiir den fehlenden Staat.
Trotz des dhnlichen Ansatzes zog Baron daraus jedoch keine politischen Konsequen-
zen, wie Dubnow es getan hatte.Er selbst hatte sich schon friih aus der osteuropéischen
Enge des jiidischen Schtetls befreit und war durch westliche Bildung gepragt worden.
Vor diesem Hintergrund sah er die Juden primir als handelnde Subjekte, die ihr
Schicksal selbst in die Hand nehmen."” Er ging damit in seiner positiven Bewertung
der voremanzipatorischen Geschichte deutlich weiter als Dubnow, der das Leben der
Juden vor der Emanzipation als eher negativ beschrieben hatte. Baron war dagegen der
Meinung, dass das Leben der Juden im Mittelalter und der Frithen Neuzeit nicht so

schlecht gewesen sei, wie Historiker es vor ihm oft beschrieben hatten."”"

Eine detaillierte Wiedergabe der Arbeiten Dubnows und Barons wiirde den Rahmen

der vorliegenden Studie sprengen. Diese kurze Einfiihrung bildet jedoch den Hinter-

% BRENNER, Michael: Propheten des Vergangenen, Miinchen (C. H. Beck) 2006, S.79ff.

% Dubnow: Weltgeschichte des jiidischen Volkes, Band 1, S. XVL

" Brenner: Propheten des Vergangenen, S.134f.

% Dubnow: Weltgeschichte des jiidischen Volkes, Band 1, S. XVIL

*  BARON, Salo Wittmayer: The Jewish Community. Its History and Structure to the American Revolu-
tion, Philadelphia (The Jewish Publication Society of America), in 3 Banden, 1942.

Brenner: Propheten des Vergangenen, S.170.

10 Ebd., S.165f.
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grund fiir den nun folgenden historischen Uberblick, der im Groflen und Ganzen auf

den Werken der genannten Autoren basiert.

Einen ersten Hinweis auf die Bedeutung der Gemeinde fiir das Judentum gibt die Ver-
wendung des Begriffs in historischen und religitsen Schriften. Im Hebréischen werden
die Worte kehilla bzw. kahal oder edah als Bezeichnungen fiir die jidische Gemeinde
verwendet. Kehilla umfasst zunéchst nur alle jiidischen Bewohner eines Ortes, die sich
zur Befriedigung ihrer religiésen und sozialen Bediirfnisse zu einer Einheit zusam-
menschliefen.'” Im Buch Deuteronomium findet sich das Wort kahal als Beschreibung
der Versammlung am Sinai. Es verweist damit nicht auf ein bestimmtes Volk, sondern
in erster Linie auf eine Menschengruppe. Die Septuaginta, die erste griechische Uber-
setzung der Bibel, iibersetzt kahal zumeist mit ecclesia (éxxAnoia) oder synagogae
(ovvaywyn). Ecclesia hat im Griechischen jedoch eine festgelegte Wortbedeutung und
meint die politische Biirgerversammlung, also etwas Sakulares. Edah bezeichnet in der
Priesterschrift die Versammlung einer Gottesgemeinde um das Zeltheiligtum und hat
somit eine theologische Bedeutung. In der Septuaginta wird edah mit synagogae tiber-
setzt, das seitdem die jiidische Kultgemeinde bezeichnet.'” Zusammenfassend lésst
sich also feststellen, dass das Wort kahal sowohl eine religiose als auch eine sikulare

bzw. soziale Dimension in sich tragt.

Diese doppelte Funktion der jiidischen Gemeinde findet sich bereits in der israeliti-
schen Stadtgemeinde, dem Ursprung der spiteren Exilgemeinde. Schon vor dem Exil
war das judische Volk geographisch weit verstreut. Aufgrund einer sehr schwachen
zentralen Leitung, sowohl in staatlicher als auch in religioser Hinsicht, entwickelte sich
in den israelitischen und judéischen Provinzen ein hohes Maf$ an Unabhéngigkeit und
Eigenstiandigkeit. Die hohe wirtschaftliche und politische Selbststindigkeit fokussierte
das Interesse der Bevolkerung mehr auf lokale als auf nationale Angelegenheiten. Die
Monarchie und die Priesterschaft in Jerusalem hatten kaum Einfluss auf die Menschen
vor Ort."” Genau dieser Umstand befahigte die Juden nach der Eroberung durch die
Babylonier im Jahr 586 v.Chr. und der Zerstérung des Tempels in Jerusalem, im Exil
ihre gewohnte Art des sozialen und religiésen Lebens fortzufiihren und sich der neuen

Situation gut anzupassen. Bereits vor dem Exil hatte sich infolge der schwachen politi-

12 KATZ, Jacob: Jiidische Gemeinde, In: TRE (Walter de Gruyter) 1984, S.335.
% BERGER, Klaus: Kirche. Altes Testament und Friihjudentum, In: TRE (Walter de Gruyter) 1989,
S.201f.

% Baron: The Jewish Community. Its History and Structure to the American Revolution, Band 1, S.53.
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schen und religiosen Kontrolle ein religioser Universalismus herausgebildet. Im Baby-
lonischen Exil betonten die Fiihrer nun die Uberlegenheit der ethnisch-religitsen Ein-
heit Israels, welche den Staat und das Territorium iibersteige.'” Es wurde beschlossen,
dass Opferungen erst wieder im neu aufgebauten Tempel in Jerusalem durchgefiihrt
werden sollten.'” So traten das Gebet und die Rezitation von Gesetzestexten an die
Stelle der einstigen Opferbrauche. Damals begann die Entwicklung der Synagoge und
Liturgie, wie wir sie heute kennen. Diese neue Art des Treffens wurde edah genannt, im
Gegensatz zur vorexilaren sdkularen Versammlung, der kahal. Auch wenn edah in der
Septuaginta mit synagogae tibersetzt wird, umfasste der Begriff niemals die sehr spezi-
fische Bedeutung einer Synagoge als Haus der Anbetung. In der talmudischen Traditi-
on bezeichnet edah lediglich eine Versammlung von zehn Juden, unabhingig von Ort
oder Organisationsform.'” Diese Entwicklung war revolutiondr, denn damit fand eine
Schwerpunktverlagerung vom Ort der Anbetung, dem Heiligtum, hin zur Versamm-
lung der Betenden an jedem Ort, zu jeder Zeit, statt."” Wie bereits erwéhnt, fiel es den
Juden nicht schwer, sich auf die neuen Gegebenheiten des Exils einzustellen. So ent-
stand eine Vielzahl von landsmannschaftlichen Gemeinden oder auch Gemeinden ver-
schiedener Handwerkergruppen, die im Laufe der Zeit je eigene Besonderheiten he-

rausbildeten.'”

Diese Vielfalt setzte sich auch unter hellenistisch-rémischer Herrschaft weiter fort.""”
Im 1. Jahrhundert n. Chr. sind fiir Rom eine Vielzahl von Synagogen nachgewiesen, de-
ren Aufgaben weit tiber das Religiose hinausgingen. So iibten sie in starkem Mafle
auch soziale und bildende Funktionen aus: Verlesung der Tora, Unterweisung in Ge-
boten, Beherbergung von Fremden, Arbeitsvermittlung, gemeinsame Mahlzeiten und
Ort gerichtlicher Entscheidungen.'" Die jiidischen Gemeinden reihten sich, wie es ty-
pisch fiir hellenistische Stadte war, zwischen den vielen ethnischen Minderheiten ein.
Deshalb waren die Juden fiir aulenstehende Betrachter primér eine soziale Gruppe

112
t.

und keine Religionsgemeinschaft.'” Die Autonomie dieser Zeit wurde konstitutives

15 Ebd., S.54.

106 Ebd., S.60.

107 Ebd., S.61.

108 Ebd., S.62.

19 Ebd., S.67.

10 Ebd., S.81.

M LICHTENBERGER, Hermann: Organisationsformen und Amter in den jidischen Gemeinden im anti-
ken Griechenland und Italien, In: Jiitte/Kustermann (Hg.): Jiidische Gemeinden und
Organisationsformen von der Antike bis zur Gegenwart, Wien (Bohlau) 1996, S.17ff.

"2 AMELING, Walter: Die jiidischen Gemeinden im antiken Kleinasien, In: Jiitte/ Kustermann (Hg.): Jii-
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Element jiidischer Gemeinden fiir die kommenden Jahrhunderte."” Mit der Konstanti-
nischen Wende und der Erhebung des Christentums zur Staatsreligion im Rémischen

Reich dnderte sich die Lage der jiidischen Gemeinden in der ganzen Diaspora.

Zur gleichen Zeit war die Situation in Babylonien und Paléstina eine ganz andere. Dort
umfassten die jiidischen Gemeinden meist fast alle Bewohner eines Ortes, d.h. die eth-
nisch-religiése Organisation fiel mit der Stadtregierung zusammen."* Aber auch hier
spiegelte sich die bunte Vielfalt der Diaspora wider. Duch die Entstehung des Talmud
entwickelte sich jedoch ein allgemeines Grundmuster, das fiir alle Juden mafigebend
wurde."® Im Unterschied zum Rémischen Reich waren die jiidischen Gemeinden so-
wohl in Babylonien als auch in Paldstina sehr zentralisiert. Kopf der sdkularen Autono-
mie war in Babylonien der Exilarch, Kopf der religiosen Administration der Gaon. In
Paléstina hief} das rabbinische Oberhaupt Patriarch.''® In der islamischen Welt trat diese
Einheit im Zuge der Pluralisierung der jiidischen Autoritidten jedoch wieder in den
Hintergrund. Am Ende des Mittelalters war die lokale Autonomie der jiidischen Ge-
meinden so weit fortgeschritten, dass es im Osmanischen Reich nicht gelang, eine zen-
trale Vertretung der Juden zu griinden. Wéhrend sich das christlich-romische Reich
und Persien die jidischen Gemeinden immer mehr dienstbar machten, ging die staatli-
che Macht tber die jiidischen Gemeinden im Osmanischen Reich immer weiter zu-

riick."”

Welche Faktoren fiihrten schliellich zu der groien Selbststandigkeit, die so typisch fiir
die jiidischen Gemeinden im Mittelalter war? Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass
es eine Kombination aus externen und internen Bedingungen war. Zu den externen ge-
horten die kollektive Verantwortung fiir Steuern, religiése Privilegien und die korper-
schaftliche Verfasstheit der Gesellschaft, zu den internen die Tradition des jiidischen
Gruppenlebens, welches in verschiedensten Organisationen ihren Ausdruck fand, und
die Halacha, anhand derer jede kehilla ein eigenes Gemeindegesetz formulieren konn-
te. Die Funktionen der Gemeinde erstreckten sich von religidsen, juristischen und wirt-
schaftlichen Aufgaben tiber die Bildung bis hin zur Wohltéitigkeit und bildeten so den

Rahmen fiir ein abgetrenntes selbstbestimmtes Leben."® Die kehilla iibte sozusagen ei-

13 BEN-SASSON, Haim Hillel/LEVITATS, Isaac/ HIRSCHBERG, Haim Z'ew/ELAZAR, Daniel Judah/
CHANES, J.: Community, In: Encyclopaedia Judaica, Band 5, New York (Macmillan) 2007, S.101.
Baron: The Jewish Community. Its History and Structure to the American Revolution, Band 1, S.118.
15 Fbd., S.155.
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17 Ebd., S.206f.

118 Ebd., S.208ff.

114

34



Soziologie der jiidischen Gemeinde

ne weitgehende Kontrolle tiber das Leben der Einzelnen aus. Die Frage, inwiefern die-
se Autonomie selbst gewdhlt oder eine unfreiwillige Konsequenz der staatlichen Ge-
setzgebung war, muss an dieser Stelle unbeantwortet bleiben. Waren die europaischen
Gemeinden zu Beginn des Mittelalters noch recht klein, so differenzierten sie sich bis
zum 18. Jahrhundert enorm aus. Viele Fragen der Gemeindeorganisation konnten mit
Hilfe des Talmuds nicht mehr beantwortet werden. Durch die christliche Herrschaft
abgeschnitten vom babylonischen Zentrum, bildeten sich im Laufe der Zeit auch in Eu-
ropa Gelehrtenzentren heraus. Die so genannten SCHUM-Stéddte (Speyer, Worms und
Mainz) wurden zur Geburtsstétte der aschkenasisch-religiésen Kultur. Ein sehr detail-
liertes Bild der mittelalterlich judischen Gesellschaft Mittel- und Osteuropas zeichnet

Jacob Katz in seinem Buch Tradition und Krise'"

. Er fragt darin nicht nach den Ursachen
fiir die Absonderung der Juden von ihrer Umgebungsgesellschaft. Am Beispiel der ke-
hilla zeigt er vielmehr, wie die Juden mit dieser Situation umgegangen sind. Im Gro-
Ben und Ganzen ist festzuhalten, dass die traditionellen jiidischen Gemeinden des 17.
und frithen 18. Jahrhunderts tiberall dhnliche Lebensformen pflegten. Thre Institutio-
nen wie die Familie, das Lehrhaus, das Rabbinat oder die Synagoge erfiillten auf dem
Gebiet des aschkenasischen Judentums immer dhnliche Funktionen. Mit dem Einsetzen
radikaler Verdnderungen durch die (jiidische) Aufklarung und die Emanzipation Mitte
des 18. Jahrhunderts zerbrachen die Strukturen der jiidischen Gesellschaft jedoch und

fithrten zum Untergang der traditionellen kehilla.

2.2 Die Typisierung jiidischer Gemeinschaften nach 1945 von Daniel J.
Elazar

Aufgrund der Abschaffung autonomer Strukturen im 18. und 19. Jahrhundert entstan-
den neue Formen der Gemeindeorganisation auf lokaler und nationaler Ebene. Zwi-
schen dem napoleonischen ,Sanhedrin” 1807 und dem Ersten Weltkrieg bildeten sich
Elazar zufolge fiinf neue Modelle heraus, die die Bedingungen der sie umgebenden
Gesellschaft widerspiegelten: (1) Das Konsistoriums-Modell entwickelte sich in Frank-
reich und bezeichnete eine der katholischen Kirche dhnliche Gemeindestruktur. Jede
Aktivitat musste sich in eine auf die Synagoge ausgerichtete hierarchische Struktur ein-
ordnen, die sich ,,consistoire” nannte. (2) In Deutschland entwickelte sich das Modell

der Kultusgemeinde. Die territorial gebundene jiidische Gemeinde basierte auf der Syna-

19 KATZ, Jacob: Tradition und Krise. Der Weg der jiidischen Gesellschaft in die Moderne, Miinchen (C.
H. Beck) 2002.
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goge, ging aber gleichzeitig tiber sie hinaus. Sie wurde geleitet von einem Gemeinde-
vorstand, der offiziell vom Staat anerkannt war und unterstiitzt wurde. (3) In GrofSbri-
tannien entstand das System des Abgeordnetenausschusses. Auf freiwilliger Basis
organisierten sich Vertreter der jiidischen Gemeinschaft, um ihre Interessen gegeniiber
der Regierung ihres Landes zu vertreten. Finanziert wurden sie ausschliefSlich aus jidi-
schen Ressourcen. (4) Ein kongregationalistisches Modell bildete sich in den USA heraus.
Individuen schlossen sich meist auf lokaler Ebene zu einer beliebigen jiidischen Verei-
nigung zusammen, ohne jede tiberregionale Struktur. (5) Gemeinden ohne formale
Struktur und offizielle Adresse, ohne staatliche Anerkennung und Unterstiitzung en-
standen in den Landern Lateinamerikas. Einer Landsmannschaft dhnlich, schlossen sich
judische Migranten auf freiwilliger Basis zusammen. Der gemeinsame Nenner dieser
funf Typen war die zunehmende Bedeutung der freiwilligen Mitgliedschaft und die
immer geringer werdende Reichweite.'” Bis zum Zweiten Weltkrieg existierten, so Ela-

zar, diese Modelle cum grano salis in ihrer urspriinglichen Form.

Nach dem Holocaust und der Griindung Israels begann erneut eine Umstrukturierung
der jidischen Gemeinschaft weltweit. Israel entwickelte sich zum neuen Fokus der
edah, aber nicht zu ihrem ausschlielichen Ausgangspunkt.””' Als wichtigste Entwick-
lung beschreibt Elazar die immer weiter zunehmende Freiwilligkeit, die zu einer star-
ken Pluralisierung der jiidischen Gemeinschaft fiihrte. So bildeten sich im Laufe der
Zeit vier grundlegende Typen jidischer Organisationen heraus, die sich bei aller Di-
versitdt heute weltweit finden: (1) Regierungsihnliche Institutionen, egal ob Dach- oder
Einzelorganisation, sind verantwortlich fiir Aulenbeziehungen, Bildung, Wohltatig-
keit oder Finanzen und agieren sowohl auf lokaler als auch auf regionaler und natio-
naler Ebene. (2) Lokale Institutionen und Organisationen, wie z.B. Kongregationen oder
lokale Kulturzentren, bieten einen Ankniipfungspunkt fiir Individuen auf der Grund-
lage ihrer personlichen Bedtirfnisse. (3) Allgemeine Grofforganisationen (general purpose
mass-based organization) agieren landesweit und setzen sich fiir die Ansichten und
Werte der jiidischen Gemeinschaft ein. Sie férdern den Austausch zwischen Leitern der
judischen Gemeinden um gemeinsam Losungen fiir Probleme zu finden. Meist sind
darunter zionistische Vereinigungen und Logen des B'nai Brith-Ordens. (4) Auf ver-
schiedene Aufgaben spezialisierte Organisationen kiimmern sich um die Befriedigung

bestimmter Bediirfnisse der Gemeinden.'” All diese Bereiche miissen in irgendeiner
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Elazar: People and Polity. The Organizational Dynamics of World Jewry, S. 31f.
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Form institutionalisiert sein, damit eine jiidische Gemeinschaft funktionieren kann. In-
haltlich setzen sich diese vier Organisationstypen mit den folgenden fiinf Funktionsbe-
reichen auseinander: (1) ,religious-congregational”, (2) ,educational-cultural”, (3) ,ex-
ternal relations-defense”, (4) ,communal-welfare” und (5) ,Israel-world Jewry”."”
Diese Funktionsbereiche kénnen auch in einer einzigen Organisation zusammenfallen
oder noch weiter ausdifferenziert sein. Fiir eine funktionierende jiidische Gemeinschaft
miissen sie jedoch alle — in welcher Form auch immer - vorhanden sein." Auf die jiidi-
sche Gemeinschaft eines bestimmten Landes bezogen unterscheidet Elazar nach dem
Zweiten Weltkrieg schliefllich fiinf Typen jiidischer Gemeindeorganisationen: (1) In ei-
nem Ort gibt es nur eine lokale Organisation oder Kongregation (z.B. Luxemburg oder
Monaco). (2) Es gibt verschiedene Organisationen oder Kongregationen, die in einer
zentralen Gemeinde zusammengefasst sind (z.B. Gibraltar oder Norwegen). (3) In ei-
nem Land gibt es eine staatlich anerkannte Dachorganisation und damit sowohl , freie”
als auch registrierte Organisationen (z.B. Deutschland und Schweden). (4) In einem
Land gibt es mehrere anerkannte Dachorganisationen (z.B. Argentinien, Kanada,
Grof3britannien). (5) Auf einem freien Markt konnen sich jiidische Gemeinden entwi-
ckeln, die entweder nur teilweise oder gar nicht zentralisiert sind (z.B. USA, Russland,
Ukraine).'”

Die jiidische Gemeinschaft unabhingig von Ort und Zeit konstituierte sich, so Elazars
These, auf der Grundlage einer féderalen Machtteilung — der drei Ketarim. Entspre-
chend den historischen, gesellschaftlichen und politischen Umstédnden passte sich diese
Struktur ihrer jeweiligen Umgebungsgesellschaft an und bildete verschiedene Formen
judischer Organisationen und Gemeinden aus. Die Machtverhéltnisse zwischen den
Représentanten der drei Ketarim dnderten sich, nicht aber die Tatsache ihrer Existenz.
Bisher wurde Elazar kaum auflerhalb der Kreise des Jerusalem Center for Public Af-
fairs rezipiert. Ein Grund dafiir ist sicherlich sein starkes politisches Engagement als
Griinder und langjahriger Leiter des Instituts. Dartiber hinaus basiert sein Modell einer
judischen politischen Tradition auf der Interpretation religitser Texte und nicht auf der
Grundlage empirischer Untersuchungen. Als theoretische Analysekategorien kommt
ihnen somit nur eine beschrinkte Aussagekraft zu, da sie dem Prinzip der Offenheit

gegeniiber dem Material im Sinne der Grounded Theory nicht entsprechen. Vielmehr

% Fbd., S. 65-88.

24 Fbd.,, S. 88.

1% Ders.: Jewish Communal Structures Around the World (1998), In: Jerusalem Center for Public Affairs,
URL: http:/ /www jcpa.org/dje/ articles2 / jewcommstruct.htm.
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beschreibt Elazar als Politikwissenschaftler einen idealen ,,Sollzustand” und versucht
mithilfe dieser ,Schablone”, empirische Gegebenheiten zu analysieren und in Bezie-
hung zueinander zu setzen. In letzter Konsequenz dienen seine Ergebnisse der Fundie-
rung eines politischen Programms, welches die Voraussetzungen fiir das Uberleben
der jiidischen Gemeinschaft formuliert. Vor dem Hintergrund zunehmender Pluralisie-
rung und Freiwilligkeit ist Elazar der Meinung, dass das Uberleben des Judentums
mafigeblich von der Wiederbelebung der jiidischen politischen Tradition abhéngte:

, It can even be argued that the survival of a committed Jewry, at least outside of the Orthodox camp,

depends in no small measure on the rediscovery of the Jewish political tradition. [...] the political

dimension is rapidly emerging as perhaps the only unifying force that can link virtually all Jews at a
time when secularization, assimilation, and movement away from tradition are rampant.”'*

Die drei Ketarim als Ideal einer jiidischen politischen Tradition kénnen dennoch neue
Perspektiven auf das dieser Studie zugrunde liegende Material er6ffnen, ohne dass die
Ergebnisse ausschliellich durch diese heuristische Brille zustande kommen. Wéhrend
sich Elazars Typologie jedoch vor allem auf die Verortung der lokalen jiidischen Ge-
meinde in einer nationalen Organisationsstruktur konzentriert, wird in dieser Arbeit

der Blick primér auf die Gemeinde und ihre Mitarbeiter gerichtet.

% Ders.: Kinship & Consent. The Jewish Political Tradition and its Contemporary Uses, S. xxivf.
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3. Geschichte des Judentums in Russland bis

zum Ende der Sowjetunion - Ein Uberblick

Das folgende Kapitel gibt zunéchst einen Uberblick iiber die Besonderheiten jiidischen

Lebens in der Sowjetunion und arbeitet deren Ursachen und Folgen heraus. In diesem

Zeitraum hat sich aufgrund der besonderen politischen Umstdnde eine spezielle sowje-

tisch-jiidische Identitat herausgebildet. Inwiefern sich diese von der westeuropaischer

Juden unterscheidet, wird im zweiten Abschnitt dargestellt. Insgesamt zielt dieses Ka-

pitel nicht auf eine umfassende Darstellung aller Aspekte der Geschichte des Juden-

tums in Russland und der Sowjetunion, da dies den Rahmen der vorliegenden Arbeit

sprengen wiirde."” Vielmehr soll anhand bereits vorhandener Literatur ein Hinter-
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grund aufgespannt werden, vor dem die Entwicklung der jidischen Gemeinschaft in

Russland nach dem Ende der Sowjetunion besser verortet werden kann.

3.1 Diejiidische Gemeinschaft in der Sowjetunion

3.1.1 Offizielle vs. inoffizielle jlidische Kultur

Die Politik der Sowjetunion war geprédgt durch ein sehr ambivalentes Verhiltnis zur jii-
dischen Frage, welches sich im Laufe der Zeit immer wieder &nderte. Der legale Status
des Judentums als Religion unterschied sich nicht von dem anderer Religionen. Aller-
dings galt das Judentum dartiber hinaus aufgrund seiner besonderen Charakteristika
als Nationalitdt. Schon friih versuchte der sowjetische Staat, jiidische Kultur und Reli-
gion voneinander zu trennen und eine offizielle, von religiosen Aspekten losgeldste jii-

dische Nationalkultur zu etablieren.

Die jlidischen Sozialisten wollten beweisen, dass auch sie gute Kommunisten seien,
und trdumten nach Ende des Zarenreiches in den zwanziger Jahren den Traum einer
neuen, sikularen jiidischen Kultur innerhalb des Sozialismus." Nach ihrer Griindung
1918 hatte es die EvSektia, die jiidische Abteilung der Kommunistischen Partei (KP), in
weniger als zehn Jahren geschafft, alle anderen jiidischen politischen Parteien aufzuls-
sen und eine Monopolstellung in der jiidischen Gemeinschaft einzunehmen. Thre Kern-
aufgabe war die Bewahrung und Starkung einer jiddischen sdkularen jiidischen Identi-
tit, ganz im Sinne der stalinschen Maxime ,sozialistisch im Inhalt, national in der
Form”."” Mit Unterstiitzung der KP entstand eine Vielzahl jiddischsprachiger Publika-
tionen, deren Autoren sehr viel Energie fiir antireligiose Kampagnen aufwendeten.
Traditionelle jiidische Riten wie die Beschneidung, der Schabbat und die Speisegesetze
wurden in der jidischen Presse scharf attackiert. Dies betraf auch jiidische Bildungs-
einrichtungen wie die Jeschiwa oder den Heder (h4usliche Lerngruppe), die jedoch auf
der Grundlage eines Gesetzes zur Trennung von Schule und Religion génzlich verbo-
ten wurden. Obwohl die Regierung in den zwanziger Jahren viele Synagogen

schloss'™, waren es vor allem die Bildungseinrichtungen, die unter den antireligiésen

128 Gitelman: A Century of Ambivalence. The Jews of Russia and the Soviet Union, 1881 to the Present,

S. 74-82.

' Ebd.,S.86.

¥ Einen guten Uberblick iiber den Umgang staatlicher Behdrden mit Synagogengebiduden in den An-
fangsjahren der Sowijetunion gibt BEIZER, Michael: Unser Erbe. Synagogen in der GUS in
Vergangenheit und Gegenwart [Hame nacnegcrso - Cunaroru CHI B npomioM u HacrosimeMm], Mos-
kau/Jerusalem (Mosty Kul'tury, Gesarim) 2002.
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Kampagnen litten. Die Aktionen der EvSektia zielten darauf ab, die jiingere Generation

vom religiésen Judentum zu entfremden."

Viele jiidische Gelehrte flohen in diesen
Jahren unter anderem nach Polen und entwickelten im Untergrund ein Netzwerk jiidi-
scher Bildungsinitiativen. Die Koordination dieser Aktivitdten tibernahm das Komitee
der Rabbiner der UdSSR (Vaad Rabbanei SSSR), eine 1922 vom Lubawitscher Rebben Jo-
seph Isaac Schneerson heimlich gegriindete Organisation, welche Rabbiner der ver-
schiedensten orthodoxen Stromungen vereinte. Dies war insofern etwas vollig Neues,
als in Osteuropa fiir viele Jahrhunderte religiose Gemeinden sehr individuell und de-
zentralisiert existierten und selbststindig ihr Leben gestalteten. Bis zu diesem Zeit-
punkt hatte es noch nie so etwas wie eine nationale Versammlung der Rabbiner oder
Synagogen gegeben.'” Finanziert wurden die Aktivititen des Vaad Rabbanei grofiten-
teils vom Joint. Uber die Verbreitung und den Schutz von Hadarim (Plural von Heder)
und Jeschiwot hinaus griindete das Komitee in Weifirussland ein Seminar zur Ausbil-
dung professioneller Rabbiner und Schochetim (rituelle Schlachter)." Schon bald war-
fen Mitglieder des Komitee Schneerson vor, als Verantwortlicher fiir die Verteilung der
Zuschiisse Einrichtungen der Lubawitscher zu bevorzugen. Obwohl sich daraufhin ei-
nige Bildungseinrichtungen vom Vaad Rabbanei distanzierten und eigene Geldquellen
suchten, blieb die Rabbinervereinigung die grofite und am besten organisierte Einrich-
tung dieser Art in der Sowjetunion der zwanziger Jahre. Erst mit der Entdeckung und
Schliefung des Rabbinerseminars 1928 begann der Verfall der Organisation.” Im gan-
zen Land wurden in den folgenden Wochen und Monaten Jeschiwot aufgelost. Infolge
einer staatlichen Kampagne gegen religiose Funktiondre legten viele Rabbiner aus
Angst ihr Amt im Vaad Rabbanei 6ffentlich nieder, weshalb das Komitee sein ausfiih-
rendes Organ zur Verteilung von Geldern verlor. Das Ende der Rabbinerorganisation
wurde schlieflich durch die Einstellung der Zahlungen durch Joint, dessen Mitarbeiter
zur Einsicht gelangt waren, dass die Hilfe der amerikanischen Organisation mehr scha-

dete als niitzte, besiegelt.'”

Der antireligiose Kampf der EvSektia wurde begleitet von einem sehr starken Engage-
ment fiir die Einrichtung jiddischsprachiger Schulen, Theater und Zeitungen. Die Ren-

naissance jiddischer Kultur fand jedoch nur ein kleines Publikum. Viele Juden hafteten

Bl FISHMAN, David: Judaism in the USSR, 1917-1930. The Fate of Religious Education, In: Ro‘i: Jews
and Jewish Life in Russia and the Soviet Union, London (Cass) 1995, S. 251.
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133 Ebd., S. 55-57.

34 Ebd., S. 58.

%5 Ebd., S. 59f.

41



Geschichte des Judentums in Russland bis zum Ende der Sowjetunion — Ein Uberblick

entweder weiter an den alten Traditionen oder wollten sich ganz in die russische — die
,hohere” — Kultur integrieren, die ihnen, so glaubten sie, mehr Moglichkeiten bot. Das
groe Netzwerk jiddischer Kulturinstitutionen schaffte es nicht, die traditionellen
Strukturen zu ersetzen. Das alte jiidische Leben war erfolgreich zerstort worden, wéh-

rend ein neues nicht aufgebaut werden konnte."*

Nachdem die EvSektia fiir die Schliefung religiéser Einrichtungen gesorgt hatte, wur-
de sie 1929 selbst Opfer der Stalinschen Sduberungen. Erst wihrend des Zweiten Welt-
kriegs zeigte sich die Sowjetmacht wieder kompromissbereiter. Um die Biirger fiir die
Sache des Staates zu mobilisieren, hob die Regierung das Verbot religioser Einrichtun-
gen wieder auf. Zur Uberwachung und Stirkung der Verbindung zwischen dem Staat
und den Leitern religioser Vereinigungen wurde 1944 der Rat fiir religiose Kulte (CoBeT

t.¥ Viele Riten und Zeremonien, die es

o Je/iaM peJIMTHO3HBIX KyJbTOB) eingerichte
vor dem Krieg nicht mehr gegeben hatte, durften nun wieder durchgefiihrt werden,
wie z.B. Beschneidungen, aber auch Mazzenbickereien, Mikwen und koschere Flei-
schereien durften wieder 6ffnen.”® Obwohl den Gemeinden nur die Durchfiihrung re-
ligioser Zeremonien erlaubt war, liefSen einige Antrdge auf Registrierung keinen Zwei-
fel daran, dass es sich eigentlich um nationale Vereinigungen handelte. Haufig spielten
die Gemeindevorsitzenden eine viel grofere Rolle als der Rabbiner."” Zahlreiche Kon-
zerte und Gedenkveranstaltungen fiir die Opfer des Holocaust wurden in dieser Zeit
organisiert. Dartiber hinaus nahmen im Juni 1948 tiber 10.000 Menschen an einem Got-
tesdienst in der Moskauer Choralsynagoge zur Feier der Griindung Israels teil. Beson-

ders der Empfang israelischer Diplomaten und Géste war den sowjetischen Behorden

ein Dorn im Auge.'"

Aufgrund staatlicher Zugestandnisse und weil alternative jlidische Organisationen
und Institutionen fehlten, kam der Synagoge in den ersten Nachkriegsjahren eine neue
Funktion zu, die tiber die rein religiése hinausging. Nach 1948 endeten die Lockerun-

gen des Staates jedoch wieder. Die anfangs enthusiastisch gepflegten Kontakte mit is-

136 Gitelman: A Century of Ambivalence. The Jews of Russia and the Soviet Union, 1881 to the Present,

S. 88-93.

7 RO, Yaacov: The Jewish Religion in the Soviet Union after World War II, In: Ro‘i: Jews and Jewish
Life in Russia and the Soviet Union, London (Cass) 1995, S. 263.

138 Ebd., S. 265-273.

39 Ebd., S. 274f.

%" So wurde der damalige Rabbiner Shlomo Shlifer von den Behdrden dazu aufgefordert, sich auf seine
religidsen Aufgaben zu konzentrieren und auf jegliche Kontakte mit Israel zu verzichten. Vgl.
GREENBAUM, Avraham: Rabbi Shlomo (Solomon) Shlifer and Jewish Religious Life in the Soviet
Union 1943—-1957, In: Shvut — Studies in Russian and East European Jewish History and Culture 24 (8)
1999.
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raelischen Besuchern mussten nun aus Angst vor Repressionen auf den heimlichen
Austausch von Zetteln beschrankt werden. Trotzdem konnten die wenigen verbliebe-
nen Synagogen'' an hohen Feiertagen die Besucher oft nicht fassen.'” Nach dem Tod
Stalins entwickelten sich die Synagogen zum Treffpunkt fiir junge Juden, die ihre Iden-
tifikation mit dem Judentum demonstrieren wollten. Dieses Nationalgefiihl fand sei-

nen Ausdruck vor allem im Pessachfest.'®

Engagierte Juden luden zunichst heimlich,
in den 1960er Jahren schliellich 6ffentlich in der Synagoge, zur Seder-Feier in ihre Pri-
vatwohnungen ein."* Auch wenn die Synagogenbesucher bis in die siebziger Jahre Ab-
stand zu Besuchern aus dem Ausland hielten, gab ihnen deren schlichte Anwesenheit
das Gefiihl, einer groeren Gemeinschaft anzugehdren.' In den frithen Siebzigern ver-
lagerten sich die Treffen aus der Synagoge heraus auf die Strale vor dem Geb&ude. Fiir
viele nichtreligiose Juden wurde der Besuch der Synagoge beziehungsweise der Strafle
davor zum Ausdruck ihrer Zugehorigkeit zum Judentum. Auf diese Weise erhielten
die jiidische Religion im Allgemeinen und die Synagoge im Besonderen eine neue Be-
deutung. Joshua Rothenberg beschrieb diesen Zusammenhang bereits 1970:
“A sublimation of Jewish ‘national’ feelings into religious channels and symbols is apparent — as is
evidenced in the participation of non-religious young Jews in the Simchat Torah celebrations. This
development is a result of the total suppression of secular Jewish channels for the expression of
Jewish identity. The self-defeating features of the Soviet ‘nationality policy’ have been nowhere more

clearly demonstrated than in this case; this policy has produced precisely those effects which the
regime had laboured to prevent.”'*

Obwohl Treffen in groferen Gruppen offiziell verboten waren, sangen die Teilnehmer
gemeinsam jiidische Lieder, informierten sich tiber Israel und gratulierten denen, de-
ren Ausreise bewilligt worden waren. Wiahrend sich die Behorden der Rolle der Syna-
goge als Treffpunkt der jidisch-nationalen Bewegung bewusst waren, konnten sie die
Gebetshéduser nicht ohne weiteres schlieflen, galten sie doch im Ausland als Ausdruck

der sowjetischen Toleranz gegentiber der Religion.

1 Ende der Vierziger gab es ca. 200 Synagogen in der gesamten Sowjetunion, 1953 nur noch ca. 130. Vgl.

Ro'i: The Jewish Religion in the Soviet Union after World War II, S. 265.

Ders.: The Role of the Synagogue and Religion in the Jewish National Awakening, In: Ro‘i/Beker

(Hg.): Jewish Culture and Identity in the Soviet Union, New York/London (New York University

Press) 1991, S. 115.

So kamen zum Pessachfest 1981 ca. 5000 Menschen in die Moskauer Synagoge. An Simchat Tora sol-

len es sogar 20.000 gewesen sein. Vgl. Pinkus: The Jews of the Soviet Union, S. 298.

Traditionell wird der Seder im Familienkreis gefeiert. Aber noch heute wird dieser Abend von ver-

schiedenen Gruppen der jiidischen Gemeinden in Russland 6ffentlich begangen.

Ro'i: The Role of the Synagogue and Religion in the Jewish National Awakening, S. 117-123.

% ROTHENBERG, Joshua: Jewish Religion in the Soviet Union, In: KOCHAN, Lionel (Hg.): The Jews in
Soviet Russia since 1917, London (Oxford University Press) 1970, S. 186.
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1957 wurde in Moskau offiziell die Kol Ya'akov Jeschiwa (die Stimme Jakobs) gegriindet.
Zuvor hatte es 40 Jahre lang keine legale jiidische theologische Einrichtung in der Sow-
jetunion mehr gegeben. Studierten zu Beginn 35 Schiiler in dem theologischen Semi-
nar, fiel die Zahl innerhalb von fiinf Jahren auf sechs Schiiler. Im Zuge der Religions-
verfolgung unter Chrusc¢év war den Schiilern die fiir die Wohnsitznahme notwendige
Anmeldung in Moskau verweigert worden.'”” Die wenigen verbliebenen Schiiler wur-
den primir als Kantoren und rituelle Schldchter ausgebildet. Auch in den siebziger
und achtziger Jahren fand in der Jeschiwa keine Rabbinerausbildung statt."*® Die letz-
ten Rabbiner der &lteren Generation verstarben in den siebziger Jahren. Um das Pro-
blem des religiosen Personals zu 16sen, erlaubte der Rat fiir religiose Kulte einigen Stu-
denten in Budapest zu studieren. Das dortige Rabbinerseminar war zu diesem

Zeitpunkt die einzige Institution ihrer Art im sozialistischen Osteuropa.

Wihrend sich die Synagogen im Verlauf der Jahre zu einem zentralen Treffpunkt der
inoffiziellen jiidischen Bewegung entwickelten'”, unternahm der Staat erneut Versu-
che, eine offizielle jiddisch-jiidische Kultur zu etablieren. Nach der SchlieSung des letz-
ten jiddischen Verlagshauses Der Emes in Moskau 1948 vergingen zehn Jahre, bis an-
lasslich des 100. Geburtstages von Sholem Aleichem wieder ein jiddisches Buch in der
Sowjetunion erschien. Die élteste jiddischsprachige Zeitung war in diesen Jahren der
Birobidzhaner Shtern, welcher jedoch bis 1974 nicht national verbreitet wurde und aufler
der jiddischen Sprache keine jiidischen Inhalte verarbeitete.” Als wichtigstes Sprach-
rohr der offiziellen Parteilinie galt die 1961 gegriindete antizionistische Zeitung Sowyje-
tisch Heimland. Bereits der Name implizierte eine historische Kontinuitit des kulturel-
len und sozialen Lebens der jiudischen Gemeinschaft in der Sowjetunion und
vermittelte den Eindruck, die Zeitung sei das Sprachrohr einer national-kulturellen
Autonomie. Dartiber hinaus gab es einige offizielle jiddische Theaterensembles und
Sanger mit jiddischsprachigem Repertoire. Im Grofien und Ganzen waren alle offiziel-
len kulturellen Aktivititen zwischen den sechziger und achtziger Jahren von der Re-

daktion der Sovetish Heymland initiiert. Uber die Jahre bekam diese ,,offiziell erlaub-

7 ROTHENBERG, Joshua: The Jewish Religion in the Soviet Union, New York (Ktav Publishing House)
1971, S. 184-186.

¥ LUCHTERHANDT, Otto: Die Rechtsstellung der jiidischen Minderheit, In: BRUNNER, Georg/

KAGEDAN, Allan (Hg.): Die Minderheiten in der Sowjetunion und das Vélkerrecht. KéIn (o. V.) 1988,

S.94.

Eine ausfiihrliche Beschreibung der Sonderrolle der Synagoge in der Sowjetunion gibt Rothenberg:

The Jewish Religion in the Soviet Union.

130 CHERNIN, Velvel: Institutionalized Jewish Culture from the 1960s to the mid-1980s, In: Ro‘i: Jews
and Jewish Life in Russia and the Soviet Union, London (Cass) 1995, S. 226f.
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te” sowjetische jiidische Kultur immer mehr Schwierigkeiten: Es gab kaum noch Juden,
die Jiddisch miindlich oder schriftlich beherrschten. Die Sprache wurde weder unter-
richtet noch in Form von Biichern verbreitet. Gleichzeitig galt eine russischsprachige
judische Kultur nicht als férderungswiirdig, da sie nicht ,national in der Form, sozia-
listisch im Inhalt” gewesen sei. Trotz aller Vorbehalte organisierte der Chefredakteur
der Sovetish Heymland in den Achtzigern ein jiddisch-russisches Worterbuch und
setzte sich fiir die Einrichtung eines Jiddischprogramms im Rahmen des Literaturpro-
gramms am Literaturinstitut in Moskau ein. Bereits 1985 duflerte der Amerikaner Zvi

31 Dije staatliche Involviertheit in

Gitelman Zweifel, ob die Schriften auch Leser fanden.
jiddische Kulturaktivitdten und der gleichzeitige Mangel an Sprachkenntnissen fiihrte
dazu, dass junge Menschen kaum noch am offiziellen jiidischen Kulturleben teilnah-
men."”

Lange Zeit richtete die sowjetische Regierung ihren Umgang mit dem ,jiidischen Pro-
blem” an ihrer auBenpolitischen Strategie aus. Von den Zugestindnissen an die Juden
versprach sich die Sowjetmacht Sympathien aus dem westlichen Ausland. So wurde
beispielsweise noch im Februar 1989 das jiidische Kulturzentrum Solomon Mikhoels'”
infolge einer Vereinbarung mit der jiidischen Gemeinschaft in Australien in Moskau
eroffnet. Den Juden der Sowjetunion war jedoch schnell klar, dass dieses Zentrum le-
diglich die traditionelle sowjetische Politik fortsetzte. Von der jiidischen Bewegung

nicht angenommen, wurde es daher schnell wieder geschlossen.'™

3.1.2 Religi6se vs. kulturelle Wiederbelebung

Das seit Ende der sechziger Jahre zunehmende nationale Selbstbewusstsein der Juden
entwickelte sich von Anfang an in verschiedene Richtungen. Waren die siebziger Jahre
in erster Linie von der Moglichkeit zur Auswanderung gepréigt, mussten die Juden in
den Achtzigern neue Wege des Ausdrucks ihrer jiidischen Identitdt finden." Am An-

fang standen meist diffuse Aktivitdten von Individuen und kleinen Gruppen, die sich

! GITELMAN, Zvi: The Abridgement of the Rights of Jews in the Fields of Nationality, Culture and Re-
ligion, In: East European Jewish Affairs 15 (1) 1985, S. 81.

152 Chernin: Institutionalized Jewish Culture from the 1960s to the mid-1980s, S. 227-234.

% Solomon Mikhoels war ein beriihmter jiddischer Schauspieler und Theaterdirektor der vierziger Jah-
re.

' ALTSHULER, Mordechai: Soviet Jewry. A Community in Turmoil, In: WISTRICH, Robert S. (Hg.):
Terms of Survival, London/New York (Routledge) 1995, S. 205.

% Vgl. GOLDSTEIN, Yossi: The Jewish National Movement in the Soviet Union. A Profile, In: Ro‘i/Be-
ker (Hg.): Jewish Culture and Identity in the Soviet Union, New York/London (New York University
Press) 1991. Goldstein erortert in diesem Aufsatz die Griinde gesellschaftlich etablierter Juden, die ih-
re Stellung aufs Spiel setzten, um Aktivisten zu werden.
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aufgrund der politischen Situation nicht vernetzen konnten. Die jiddische Kultur hatte
ihre Fahigkeit verloren, als positiver Inhalt die Grundlage einer Gemeinschaft zu bil-
den, da kaum ein Jude die Sprache beherrschte und die offizielle jiddische Kultur zu

sehr mit dem Staat verwoben war.

Als die Sowjetunion Ende der Siebziger immer mehr Ausreiseantrdge nach Israel ab-
lehnte, wandten sich einige der Refuseniks auf ihrer Suche nach Identitét der religiésen
Seite des Judentums zu. Israel war damit nicht mehr allein Fluchtpunkt fiir diskrimi-
nierte Juden, sondern wurde — positiver formuliert — zum , Land der Auserwihlten”.!*
Die Hinwendung zur Religion entwickelte sich zum Ausdruck nationaler Aspirationen
und kann als politischer Akt gegen das sowjetische Regime interpretiert werden. Wie
bereits erwdhnt, waren die Feste Simchat Tora und Pessach zentrale Ereignisse fiir die
judische Bewegung seit den siebziger Jahren. Diese Demonstration quasi-religidsen
Verhaltens war jedoch nicht zwangsldufig Ausdruck eines religiosen Erwachens. Von
westlichen Juden wurde die Bewegung trotzdem héufig als Kampf fiir die Befreiung
einer unterdriickten Religion wahrgenommen. Der Weg derer, die sich tatsédchlich der
religiosen Seite des Judentums zuwandten, fiihrte, so der Zeitzeuge Clenov, haufig
tiber das Christentum. Ungleich dem Judentum war der Zugang zum Christentum zu-
néichst nicht mit dem Studium einer alten Sprache und schwieriger religiéser Texte ver-
bunden. Spéter begannen die religids interessierten Juden, in Hebrdischkursen auch
die Tora und die dazugehérigen Kommentare zu lesen.'” Die verschiedenen religiosen
Stromungen des Judentums waren Anfang der achtziger Jahre noch kaum ausgepragt
und organisierten sich erst zwischen 1983 und 1987. In diesen Jahren kamen immer
mehr religiose Emissdre aus dem Ausland und kdmpften um Einfluss unter den sowje-
tischen Juden.™ Interessanterweise schafften es vor allem die orthododoxen Strémun-
gen, ihren Einfluss zu verstirken. Die einflussreichste religiose Gruppierung war die
der Chabad Lubawitscher. Wiahrend der gesamten Sowjetzeit hatte die Gruppe Vertre-
ter im Land, die jedoch aufgrund der politischen Umstdnde bis in die siebziger Jahre
eher mit ihren missionarischen Aktivitdten zurtickhaltend sein mussten. Finanziell und

materiell stark unterstiitzt wurden die Lubawitscher von den , neuen Religiésen”, die
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LOURIE, Joseph K.: Religious Refusenik Networks in Moscow and Leningrad. The View from An-
thropology, In: Jews and Jewish Topics in the Soviet Union and Eastern Europe 15 (2) 1991, S. 33-36.
CLENOV, Michail: Baaley-Teshuva in the Independent Underground Jewish Movement in Moscow of
the 1970—80s, In: CLENOV, Michail (Hg.): Euro-Asian Jewish Yearbook — 5766 (2005/2006), Kiew (o.
V.) 2007, S. 128-138.

% PINKUS, Benjamin: The Jewish Religion in the USSR During the Gorbachev Era. Survival or Renewed
Growth, In: Shvut — Studies in Russian and East European Jewish History and Culture 24 (8) 1999,
S. 189f.

157

46



Geschichte des Judentums in Russland bis zum Ende der Sowjetunion — Ein Uberblick

nach Israel ausgewandert waren und sich dort in der sogenannten Shamir-Organisation
zusammengeschlossen hatten." Eine weitere wichtige Stromung waren die Mitnagge-
dim, auch Litvak genannt.'” Sie sind ebenfalls dem orthodoxen Lager zuzuordnen,
grenzen sich allerdings traditionell vom Chassidismus ab.”" In den Anfangsjahren ver-
traten sie in erster Linie die Interessen eines sowjetischen Judentums. Zu Beginn der
achtziger Jahre spalteten sich jedoch einige Mitglieder ab, deren primires Ziel die Emi-
gration darstellte. Diese Aktivisten wanderten Anfang der Neunziger schliellich nach
Israel aus.'® Erst Ende der Achtziger etablierte sich auch eine reformierte Gruppe unter
Zinovij Kogan in Moskau.'” Im Groflen und Ganzen hatte das Reformjudentum keinen
Einfluss auf die religitse Renaissancebewegung in der Sowjetunion.'* Unabhéngig von
ihrer inhaltlichen Ausrichtung waren alle religiésen Gruppen Teil der allgemeinen zio-
nistisch orientierten jiidischen Bewegung, weshalb ausschlieSlich Israel als Ziel der
Auswanderung in Frage kam.'” Aus diesem Grund verkleinerten sich die Kreise der
,neuen Religiosen” Ende der Achtziger enorm, da die Einflussreichsten und Aktivsten
ins ,Land der Auserwéhlten” emigrierten.'® Heute verfolgen die Vertreter der drei in
Russland aktiven religiésen Stromungen (Chassidismus, Mitnaggedim und Reformju-
dentum) keine zionistischen Ziele mehr. Der religiése Zionismus der achtziger Jahre

hat nach dem Ende der Sowjetunion aufgehért zu existieren.'”

Die Mehrzahl der Refuseniks war allerdings weniger religios als vielmehr kulturell ori-
entiert. Auch wenn sie teilweise ebenfalls religiose Vorstellungen teilten, ging es ihnen
in erster Linie um den Erhalt eines kulturellen und intellektuellen Umfelds.'*® Hatten

sie zundchst begonnen, Hebrédisch in Vorbereitung auf ihre Auswanderung zu lernen,

¥ Ebd., S. 191. Die Organisation Shamir wurde 1972 von russischsprachigen Intellektuellen in Israel ge-

griindet. Thre Hauptaufgabe besteht im Druck und in der Verteilung jiidischer Literatur in den
Landern der ehemaligen Sowjetunion. Mehr dazu siehe http:/ / www.shamirbooks.org.il/.

1 Ebd., S. 180.

! Vgl. NADLER, Allan: Misnagdim (27/10/2010), In: YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe,

URL: http:/ / www.yivoencyclopedia.org/ article.aspx/Misnagdim.

Clenov: Baaley-Teshuva in the Independent Underground Jewish Movement in Moscow of the 1970—

80s, S. 140f.

1% Pinkus: The Jewish Religion in the USSR During the Gorbachev Era. Survival or Renewed Growth,

S.193.

Dartiber hinaus gibt es bis heute keine Vertreter des konservativen Judentums in Russland. Vgl. ebd.,

S.193.

Clenov: Baaley-Teshuva in the Independent Underground Jewish Movement in Moscow of the 1970—

80s, S. 142.

Pinkus: The Jewish Religion in the USSR During the Gorbachev Era. Survival or Renewed Growth,

S. 183.

Clenov: Baaley-Teshuva in the Independent Underground Jewish Movement in Moscow of the 1970—

80s, S. 146.

% Vgl. GENZELEVA, Rita: Satire of the 1970ies-1980ies. Purim Plays by Moscow “Refuseniks”
[Bospoxzenue xaHpa - nypummnuay 70-x-80-x rogos], In: Mocalova/Kaplanov (Hg.): Proceedings of
the Eleventh Annual International Conference on Jewish Studies.
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trat diese Motivation fiir das Erlernen der Sprache bald in den Hintergrund. Aufgrund
des zunehmenden Interesses an jiidischen Traditionen erweiterten die Lehrer der He-
bréischkurse ihr Curriculum um Themen zur jiidischen Geschichte und Kultur. Dabei
griffen sie aus Mangel an aktuellen Biichern hiufig auf vorrevolutiondre Materialien
zuriick, wie z.B. die Jidische Enzyklopéadie (s.S. 22). Auch die jiidische Samizdat-Lite-
ratur wurde oft als Informationsquelle genutzt.'” Die Intensitit dieser Veranstaltungen
und Initiativen war jedoch weniger durch eine breite Resonanz in der jiidischen Bevol-
kerung getragen als durch die Energie und organisatorischen Féahigkeiten der Aktivis-

ten 170

Einige der Refuseniks und jidischen Aktivisten engagierten sich auch im politischen
Bereich. Aus Mangel an legalen Moglichkeiten, ihren Ansichten 6ffentlich Ausdruck zu
verleihen, organisierten sie illegal Demonstrationen. Einerseits setzten sie sich fiir eine
Ausreise nach Israel ein. Andererseits wollten sie Informationen tiber die Situation der
Juden in der Sowjetunion in den Westen bringen. Dabei wurden sie unter anderem von
amerikanischen Organisationen wie The Union of Councils for Soviet Jewry und die Natio-

nal Conference for Soviet Jews untertiitzt."”"

In den achtziger Jahren wuchs schlieSlich eine neue Generation von jungen Juden he-
ran, die eine Antwort auf Fragen zu ihren eigenen Wurzeln jenseits der zionistischen
Bewegung suchten. Sie begannen, sich wissenschaftlich mit der jiidischen Geschichte
in der Sowjetunion auseinander zu setzen. Einige schafften es gar, russischsprachige

Artikel zu jiidischen Themen in sowjetischen Fachzeitschriften zu veroffentlichen.'”

Erst mit der neuen Politik Gorbatschows konnten die jiidischen Aktivisten den Unter-
grund verlassen und in die Offentlichkeit treten. Auf der 19. Parteikonferenz der KPd-

SU im Juli 1988 wurde offiziell die Griindung kultureller und religiéser Vereinigungen

173
t.

legalisiert."” Mussten die Organisatoren jiidischer Kulturveranstaltungen oder Hebr-

' Gitelman: A Century of Ambivalence. The Jews of Russia and the Soviet Union, 1881 to the Present,

S. 186f.
70 GIDWITZ, Betsy: Post-Soviet Jewry. Critical Issues (31/10/2010), In: Changing Jewish Communities
(Web Publication), URL: http:/ /jcpa.org/article/ post-soviet-jewry-critical-issues/, S. 23.
Altshuler: Soviet Jewry. A Community in Turmoil, S. 198.
Ders.: Changes in Soviet Jewry, In: Jews and Jewish Topics in the Soviet Union and Eastern Europe 9
(2) 1989, S. 10. Vgl. ebenfalls HIRSZOWICZ, Lukasz: Jewish Culture in the USSR Today, In: Ro‘i/Be-
ker (Hg.): Jewish Culture and Identity in the Soviet Union, New York/London (New York University
Press) 1991, S. 284ff.
So heift es in einer Verlautbarung: “We must see to it that members of peoples dwelling outside the
borders of their national governmental entities, or peoples that have no such entities, have an oppor-
tunity to realize their national/cultural needs, in particular in the fields of education, relations with
members of their people, folk art, establishment of national culture centers, use of the mass media,
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ischkurse noch Anfang der achtziger Jahre immer damit rechnen, festgenommen zu
werden, konnten sie nun ohne Angst agieren. Erstmals war es moglich, Materialien auf
legalem Weg aus dem Ausland zu bekommen und - ein ebenso wichtiger Aspekt —
sich untereinander zu vernetzen und zu unterstiitzen. Viele Autoren beschreiben die
Verdnderungen fiir das Judentum Mitte der achtziger Jahre im Rahmen eines allgemei-
nen Umschwungs in der Nationalitdtenpolitik. Gorbatschow habe jedoch, so stellte Zvi
Gitelman bereits 1988 fest, die nationalen Aspirationen der einzelnen ethnischen Grup-
pen in der Sowjetunion unterschitzt."”* Glasnost und Perestroika liefen Lenins Traum
einer sowijetischen Volkerfreundschaft schnell zerplatzen. Die Legitimierung kulturel-
ler und religioser Aktivitaten als Versuch, der ethnischen Konflikte Herr zu werden,
fithrten zu revolutiondren Verdnderungen nicht nur innerhalb des sowjetischen Juden-
tums. Wie Koreaner, Tataren und Baschkiren entfalteten nun auch die Juden eine grofie
Spannbreite an kulturellen Aktivitdten in der ganzen Sowjetunion. Hunderte von klei-
nen Organisationen entstanden bereits Ende der Achtziger ohne die Einmischung des
Staates. So griindete sich eine Vielzahl von Geschichtsvereinen, Theatern, Litera-
turclubs, Musikgruppen, privaten Bibliotheken und vieles mehr."” War bereits die in-
offizielle jiidische Bewegung der siebziger Jahre keine einheitliche gewesen, so setzten
sich die Meinungsverschiedenheiten auch jetzt weiter fort. Dabei ging es zundchst we-

niger um ideologische Aspekte als um die Fragen der Einflussnahme und Macht."”

Diese Situation spiegelte sich auch in der explodierenden Anzahl russischsprachiger
judischer Publikationen wider. Wéahrend die Periodika der Refuseniks langsam ver-
schwanden, da ihre besondere Situation nicht mehr bestand, entstanden immer mehr
kleine regionale und lokale Zeitungen. Die staatlich gelenkten Periodika Sovetish
Heymland und Birobidzhaner Shtern versuchten, sich der neuen Situation anzupassen.

Doch weder inhaltliche Modifikationen noch die sprachliche Umstellung auf Russisch

and fulfillment of religious needs.” Pravda, 5. Juli 1988 zit.n. Altshuler: Changes in Soviet Jewry, S. 13.
Fiir eine beispielhafte Beschreibung der Griindung und der Aktivitdten eines jiidischen Kulturzen-
trums siehe FRIEDGUT, Theodore H.: The Phoenix Revisited. The Jewish Community of Russia Since
Perestroika. A View from Jerusalem (30/04/2002), In: Jewish Political Studies Review 14 (1-2), URL:
http:/ /jcpa.org/ article / he-phoenix-revisited-the-jewish-community-of-russia-since-perestroika-a-
view-from-jerusalem.
74 GITELMAN, Zvi: Gorbachev's Reforms and the Future of Soviet Jewry, In: East European Jewish Af-
fairs 18 (2) 1988, S. 9.
Einen Uberblick iiber einzelne jiidische Initiativen gibt Altshuler: Changes in Soviet Jewry, S. 21f. Im
gleichen Jahr erschien in der Winterausgabe der Zeitschrift Jews and Jewish Topics in the Soviet Uni-
on and Eastern Europe eine Sammlung verschiedener Texte sowjetischer Juden, welche einen
Uberblick iiber das Spektrum der Positionen beziiglich der Zukunft des Judentums in der Sowjetuni-
on geben: DYMERSKAYA-TSIGELMAN, Liudmila: The Situation of the Jews in the USSR. Views
from Within, In: Jews and Jewish Topics in the Soviet Union and Eastern Europe 10 (3) 1989.
Altshuler: Changes in Soviet Jewry, S. 24-27, sowie Ders.: Soviet Jewry. A Community in Turmoil,
S. 206.
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sicherten ihnen eine Leserschaft in der jiidischen Bevolkerung. Allerdings markierten
diese Verdanderungen fiir den russischen Judaisten Aleksandr Loksin das endgiiltige
Ende der sowjetischen Politik, jiidische Kultur ausschliefSlich in jiddischer Form zu un-

terstiitzen."”

Die zahlreichen durch Gorbatschows Reformen moglich gewordenen Aktivitdten nah-
men mit der offiziellen Grindung Jidischer Kulturvereinigungen (EBpelckas
KyJIbTYpHasl accouuanus) erstmals eine organisierte Form an. Thr Tatigkeitsspektrum
erstreckte sich in erster Linie auf den kulturellen Bereich und umfasste die Beschafti-
gung mit jiidischer Geschichte in Russland, das Erlernen jidischer Sprachen (Hebréa-
isch und teilweise auch Jiddisch), die Verbreitung von Informationen tiber den Holo-
caust, die Unterstiitzung verschiedener Kunstbereiche (Ausstellungen, Konzerte,
Theater usw.) sowie die Etablierung jiidischer Clubs, Cafés, Zentren und Zeitungen.'”
Die erste judische Kulturvereinigung in der UdSSR wurde Ende 1988 in Moskau ge-
griindet."” Laut Protokoll verwies ein Mitglied im Kontext der Griindungsvorbereitun-
gen im September 1987 auf die Existenz jiidischer Kulturvereine in den zwanziger und
dreifiger Jahren." Inwiefern dieser historische Riickbezug von Bedeutung fiir die jiidi-
sche Bewegung war, kann an dieser Stelle nicht geklart werden. Fiir wenige Jahre war
die Kulturvereinigung Herausgeber einer der wichtigsten jiidischen Publikationen in
Russland, des Nachrichtenblatts zum Thema Repatriierung und jiidische Kultur
(MH$pOopMaLMOHHBIN 6I0/IJIeTEHD [0 Mpo6JieMaM penaTpUalvy U eBPerCKON KyIbTypbl).'™
Nachdem das Blatt drei Jahre lang nur unregelmifig erschienen war, wurde es aller-
dings wieder eingestellt, zumal seine Auflage nie iiber 6000 hinausging. Dieses Schick-
sal ereilte auch viele andere jiidische Periodika dieser Jahre. Einige der damals in der
Moskauer Kulturvereinigung aktiven Mitglieder spielen auch heute noch eine wichtige

Rolle in der jiidischen Gemeinschaft Russlands.'®

177 LOKSIN, Alexandr: Jewish Press in the USSR During Perestroika, 1987—1991, In: Jews and Jewish To-
pics in the Soviet Union and Eastern Europe 17 (1) 1992, S. 14.

7% GITELMAN, Zvi: Soviet Jewry in Transition, In: East European Jewish Affairs 19 (2) 1989, S. 7f.; siehe
auch Altshuler: Changes in Soviet Jewry, S. 27-29.

7" JOFFE, Emanuil/SELEMENEYV, Vyacheslav: An Attempt to Legalize the Jewish Movement. Moscow
1987, In: Jews in Eastern Europe 32 (1) 1997, S. 63.

80 Fbd., S. 77.

81 Loksin: Jewish Press in the USSR During Perestroika, 1987—1991, S. 7.

2 S0 z.B. Michail Clenov, Zinovij Kogan, Evgenij Satanovskij und Roman Spektor. Vgl. Torpusman: Re-
view. The Rebirth of Jewish Studies in Russia and the USSR. A First Step, S. 75£.
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3.1.3 Abhdngige vs. unabhdngige jiidische Bewegung

Bereits im Dezember 1989 wies Michail Clenov, einer der bedeutensten und bekanntes-
ten Aktivisten der jiidischen Unabhéngigkeitsbewegung, in einer Rede auf dem Kon-
gress jiidischer Organisationen und Gemeinden der UdSSR (s.S. 69) auf einen negativen
und paternalistischen Einfluss internationaler jiidischer Organisationen hin."” Mit der
Legalisierung judischer kultureller und religitser Aktivitdten kamen viele ausldndische
Organisationen in die Sowjetunion, um die Juden vor Ort beim Wiederaufbau jiidi-
schen Lebens zu unterstiitzen. Die israelische Organisation Sochnut, Joint, Bnai Brith
sowie die Wohltatigkeitsorganisation ORT und viele andere er6ffneten Biiros und be-
gannen, eine eigene Infrastruktur aufzubauen. Von den Mitgliedern der jiidischen Ge-
meinschaft in Russland wurde dieses Engagement sehr unterschiedlich aufgenommen.
Wahrend sich die Vertreter der jiidischen Unabhéngigkeitsbewegung von Anfang an
gegen diese ungeliebte Einflussnahme aussprachen, nahmen andere jiidische Aktivis-

ten die Hilfe der internationalen Organisationen ohne Bedenken an.

Einen Uberblick iiber die heute in Russland aktiven internationalen jiidischen Organi-
sationen und ihr Verhiltnis zur jiidischen Gemeinschaft des Landes gibt das folgende
vierte Kapitel. Zuvor soll jedoch noch einmal vor dem bisher dargestellten historischen
Hintergrund der Frage nachgegangen werden, was es in Russland heifit, ein Jude zu

sein.

3.2 Judische Identitat als ethnische Identitat

Im 20. Jahrhundert entwickelte sich in der Sowjetunion eine jiidische Identitit, die sich
auch heute noch grundlegend von der anderer Diasporagemeinschaften Westeuropas
und der USA unterscheidet. Infolge ihrer weltweiten Zerstreuung musste sich die jiidi-
sche Gemeinschaft im Laufe der Jahrhunderte immer wieder neu definieren — als Reli-
gion, Ethnie, Nation, Kultur oder gar als Rasse. Die moderne Unterscheidung zwischen
Religion und Nation entstand im Zuge der westeuropdischen Emanzipation im
18. Jahrhundert Wihrend britische und amerikanische Juden sich heute primér als Re-
ligionsgemeinschaft verstehen, spielt dieser Aspekt des Jiidischseins fiir Juden in und

aus der ehemaligen Sowjetunion keine Rolle. Die speziellen historischen Umstdnde in

1% CLENOV, Michail: Organization as an Expression of Jewish National Life in the Soviet Union, In:

Jews and Jewish Topics in the Soviet Union and Eastern Europe 10 (3) 1989, S. 92.
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der Sowjetunion bedingten die Entwicklung einer sikularen ethnischen Identitét, die

einzigartig in der jiidischen Geschichte ist.

Die meisten osteuropdischen Juden des 18. Jahrhunderts unterschieden nicht zwischen
Religion und Ethnie. Sie waren ,,yidn“, die anderen ,goyim” — von ihnen unterschie-

den sie sich radikal.’®

Wihrend in Westeuropa im Zuge der Emanzipation das ethni-
sche Selbstverstindnis in den Hintergrund trat und sich die jiidische Bevolkerung bei-
spielsweise als , deutsche Staatsbiirger jiidischen Glaubens” definierte, wurde mit der
Machtiibernahme der Bolschewisten in der Sowjetunion die religitse Seite des Juden-
tums verboten. Unter Lenin bekamen die Juden den Status einer Nationalitit
(HayuoHanbHOCTB) — im ethnischen, nicht staatsbiirgerlichen Sinn. Diese Entwicklung
von einer Glaubensgemeinschaft hin zu einer ethnischen Gruppe bzw. Nationalitdt
deutete sich, so die Historikerin Gabriele Freitag, bereits im ausgehenden Zarenreich
an. Freitag illustriert diese These anhand verdnderter Begrifflichkeiten in den nationa-
len Statistiken. Vor der Revolution wurden Juden lange innerhalb der Rubrik Glaubens-
bekenntnis (BepoucnoBesanue) unter dem alten historischen Begriff iudej (nyneit) ge-
fithrt, was so viel wie ,Angehoriger des mosaischen Glaubens” heifit. Doch bereits im
19. Jahrhundert existierte die Bezeichnung evrej (eBpeit), welche alle jiddischen Mutter-
sprachler umfasste. Diese Kategorisierung lag schliellich der ersten allgemeinen
Volkszahlung im Russischen Reich 1897 zugrunde. Die Muttersprache diente als Indi-
kator fiir die Nationalitdt, welche nun an die Stelle der Religionszugehorigkeit trat. In
den 1920er Jahren wurde fiir Kinder die Nationalitidtszugehorigkeit der Eltern als bin-

185
t.

dend festgelegt."” Die Einfiithrung von Passen Ende 1932 legte die Nationalitét jedes
einzelnen Sowjetbiirgers schliefilich offiziell fest. Neben einer Auflistung von Name,
Geburtsdatum, Geburtsort, Wohnsitz, Arbeitsplatz und anderen Dingen gab es in der
sogenannten flinften Rubrik auch einen Nationalitdtenvermerk. War dieser Eintrag An-
fang der Dreifliger noch eine rein administrative Formel, wurde er schon bald zum

Symbol staalicher und gesellschaftlicher Diskriminierung jiidischer Sowjetbiirger.'®

Die Bandbreite an Mdoglichkeiten, die eigene jiidische Herkunft mit der sowjetischen

Realitédt in Einklang zu bringen, war gro. Wahrend fiir die meisten Juden Russisch im-

% GITELMAN, Zvi: A Jagged Circle. From Ethnicity to Internationalism to Cosmopolitanism. And Back,
In: European Review of History 17 (3) 2010, S. 524.
FREITAG, Gabriele: Néchstes Jahr in Moskau! Die Zuwanderung von Juden in die sowjetische Metro-
” pole 1917-1932, Géttingen (Vandenhoeck & Ruprecht) 2004, S. 26f sowie S. 29.

Ebd., S. 87.
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mer mehr zur Alltagssprache wurde'”, entwickelte sich fiir einen anderen Teil der Be-

volkerung Jiddisch zum Kampfmittel um bisher verwehrte Rechte als nationale Min-
derheit.”® Der Versuch, eine sikulare jiddische, von allen religiosen Elementen befreite,
nationale jiidische Identitdt aufzubauen, scheiterte schlieflich jedoch. Zum einen fiihrte
der Prozess der nationalen Bewusstwerdung zu einer Fragmentierung anstatt Verein-
heitlichung der jiidischen Bevélkerung.'” Zum anderen zerstorte Stalin jeden Keim der
bis 1930 entstandenen jiddischen nationalen Kultur, ohne der jiidischen Bevolkerung
die vollstandige Assimilation zu ermoglichen. Zurtick blieb der Passeintrag — eine nati-
onale, von allen religiosen und kulturellen Elementen befreite, jiidische Identitdt ohne

Inhalt. Jiidischsein wurde nun vererbt, ohne dass man etwas dafiir tun musste.

Dieses Gefiihl bringt eine Interviewpartnerin aus der Studie zur jiidischen Identitét in
der ehemaligen Sowjetunion von Gitelman, Cervjakov und Sapiro (s.S. 17) auf den

'l/

Punkt, indem sie sagt: ,Wer Jude ist, der weif3, dass er Jude ist, und das ist alles!” (kto
eBpel, To 3HaeT YTo OH eBpei, u Bce!).'” Viele Interviewpartner in dieser Studie verbin-
den negative Gefiihle wie Angst und Unterdriickung mit ihrem Judischsein. Antisemi-
tische Erlebnisse werden vor allem von der Generation der heute 40 bis 60-Jahrigen als
Schliisselereignisse fiir das Bewusstwerden der eigenen Identitit beschrieben. Diese
Zuschreibung von auflen war lange Zeit, so Gitelman, eine wichtige Grenze (bounda-
ry) zur Bestimmung jiidischer Identitit, wihrend ein Inhalt (content) kaum existierte.”"
Eine weitere Grenzlinie, die Heirat mit einem Nichtjuden, wurde inzwischen weltweit
aufgeweicht. Die damit verbundene etwaige Konversion zu einer anderen Religion be-
deutet in Russland allerdings nicht die Uberschreitung der Grenze des Jiidischseins.
Darin unterscheidet sich das Selbstverstindnis russlindischer Juden in besonderem
Mafle von dem westeuropdischer und amerikanischer Juden. Daher schreibt Gitelman:

“Thus, for many Jews not only is Judaism no longer the content of Jewish identity but

it is no longer even a boundary of that identity.”"” Wenn Jiidischsein ausschlieflich an

187 Vgl. MARKISH, Shimon: Russian Jewish Literature after the Second World War and before Perestroi-

ka, In: 1. Jahrbuch der Jiidischen Studien in Budapest (1996—1999), Budapest (o. V.) 2000. Markish

weist darauf hin, dass die ersten russischsprachigen jiidischen Periodika bereits 1860 verdffentlicht

wurden.

Freitag: Néchstes Jahr in Moskau! Die Zuwanderung von Juden in die sowjetische Metropole 1917-

1932, S. 179.

¥ Ebd., S. 41-49.

¥ Gitelman: A Jagged Circle. From Ethnicity to Internationalism to Cosmopolitanism. And Back, S. 523.

¥ Ebd., S. 530. Gitelman greift zur Beschreibung jiidischer Identitdt in der ehemaligen Sowjetunion auf
die Unterscheidung des norwegischen Anthropologen Frederick Barth (1969) zwischen ethnic content
und ethnic boundary zurtick.

2 Gitelman: The Meaningness of Jewishness in Russia and Ukraine, S. 203. Vgl. dazu ebenfalls NOSEN-
KO-STEIN, Elena: Aliens in an Alien World. Paradoxes of Jewish-Christian Identity in Contemporary
Russia, In: East European Jewish Affairs 40 (1) 2010. Judaism meint im Englischen die religitse Seite
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die ethnische Zugehorigkeit gebunden ist, dann wird es nicht beeinflusst durch Kon-
version zu einer anderen Religion. Gleichzeitig ergab die Studie, dass es keinen starken
Zusammenhang gibt zwischen einem Glauben an Gott und einer verstirkten religidsen
Praxis. Mit anderen Worten: An Gott zu glauben bedeutet nicht zwangsldufig, auch re-
ligids zu sein, da dieser Glaube eine sehr private Sache darstellt.”” Vice versa ist religi-
Ose Praxis nicht zwangsldufig Ausdruck eines Glaubens an Gott, sondern kann ebenso
Zeichen ethnischer Zugehorigkeit sein.'™ So nahm die Zahl derer, die in den 1990er
Jahren am Pessach-Seder teilnahmen, immer weiter zu, wihrend der Schabbat und die

Kaschrutregeln kaum eine Rolle spielten.'”

Auf die Frage, was ein richtiger
(HacTosimuii) Jude sei, antworteten viele: Stolz und der Wille, die eigene ethnische
Identitdt zu verteidigen."” Nicht die Befolgung religitser Regeln zeichnet einen guten
Juden aus, sondern vielmehr sein theoretisches Wissen iiber Geschichte und Kultur des
judischen Volkes. Juden in Russland sind stark gepragt vom Stolz auf die Errungen-
schaften jiidischer Musiker, Wissenschaftler, Kiinstler und Sportler."” Die primir eth-
nische Identitdt sowjetischer Juden bedeutet jedoch nicht, dass sie uneingeschréankt ei-
nen Zionismus vertreten, der Israel als das einzige Land jlidischer Existenz propagiert.
Die meisten Juden in Russland haben eine eher lokale Konzeption jiidischer Nationali-
tdt und fiihlen sich daher ihren russischen Nachbarn niher als beispielsweise anderen
Juden in den USA oder Israel.” Gitelman sieht das Erstarken eines ethnischen jiidi-
schen Bewusstseins im Zusammenhang der allgemeinen postsowjetischen Entwick-
lung. Mit dem Zusammenbruch des Kommunismus sei ein Werteloch entstanden, wel-
ches durch das unsichere demokratische System nicht gefiillt werden konnte.
Nationale Gefiihle — im ethnischen, nicht zivilstaatlichen Sinn - seien héufig sehr in-
stinktiv und eine Mdoglichkeit, dieses Loch zu fiillen und ein positives Zugehorigkeits-

gefiihl zu erzeugen."”

des Judentums.

Ein ghnliches Religionsverstindnis beschreibt Zoe Knox im Hinblick auf Mitglieder der Russisch-or-
thodoxen Kirche (kurz: ROK). Ein ethnischer Russe zu sein (pycckuii) sei eng verbunden mit der
Zugehorigkeit zur ROK, bedeute aber nicht zwangsldufig, oft in die Kirche zu gehen, religioses Wis-
sen zu haben oder gar an Gott zu glauben. Siehe KNOX, Zoe: Religious Freedom in Russia. The Putin
Years, In: STEINBERG, Mark D./WANNER, Catherine (Hg.): Religion, Morality and Community in
Post-Soviet Societies, Washington (Woodrow Wilson Center Press and Indiana University Press) 2008,
S. 288.

Gitelman: The Meaningness of Jewishness in Russia and Ukraine, S. 203.

Ders.: Jewish Identity and Secularism in Post-Soviet Russia and Ukraine, In: Ders. (Hg.): Religion or
Ethnicity? Jewish Identities in Evolution, New Brunswick (Rutgers University Press) 2009, S. 249.
Gitelman: The Meaningness of Jewishness in Russia and Ukraine, S. 1991.

Y7 Ders.: A Century of Ambivalence. The Jews of Russia and the Soviet Union, 1881 to the Present, S. 15.
% Ders.: Jewish Identity and Secularism in Post-Soviet Russia and Ukraine, S. 249. Auf die Griindung ei-
nes Weltkongresses des russischsprachigen Judentums wurde bereits auf S.19 hingewiesen.

Ders.: A Jagged Circle. From Ethnicity to Internationalism to Cosmopolitanism. And Back, S. 534.

193

194
195

196

199

54



Geschichte des Judentums in Russland bis zum Ende der Sowjetunion — Ein Uberblick

Judische Identitdt in Russland wird in vielen Studien als Spannungsfeld beschrieben.
Einerseits weif$ ein Jude einfach, dass er Jude ist: “Being Jewish is an immutable biolo-
gical and social fact, ascribed at birth like sex and eye color.”** Andererseits ist nur
schwer fassbar, wie sich jtidische Identitit von anderen ethnischen Identitidten unter-
scheidet: , the content of Jewishness was being emptied.”*”" Russisch-jiidische Identitit,
so Gitelman, sei die Antwort auf ein sowjetisches Umfeld, das es in der Form seit 1992
nicht mehr gibt. Heute existiert in Russland kein Eintrag zur Nationalitdt mehr im In-
landspass. Wihrend die Grenzen des Jiidischseins trotz Mischehen und Konversionen
fiir Juden der ehemaligen Sowjetunion relativ klar gezogen werden konnen, stellt sich
die Frage, wie sich jiidische Identitdt im postsowjetischen Russland ohne die staatliche
Kategorisierung weiterentwickelt. Kann es eine sdkulare jiidische Identitét tiberhaupt
geben, nachdem gemeinsame Grundlagen wie Sprache (Jiddisch), Territorium (Ansied-

lungsrayon) und Berufsfelder (Handwerker, Kiinstler usw.) weggefallen sind?

Jiidischsein hat an verschiedenen Orten, zu verschiedenen Zeiten, fiir verschiedene
Menschen immer etwas Unterschiedliches bedeutet. Heute gibt es weltweit eine grofie
Bandbreite an Formen jiidischen Lebens und Ausdrucks. Inwieweit bringen internatio-
nale jiidische Organisationen, die den (Wieder)Aufbau jiidischen Lebens in Russland
unterstiitzen, ihre eigenen Vorstellungen und Mafistdbe in Russland ein und beein-
flussen so die russisch-jiidische Identitdt? Gitelman, Cervijakov und Sapiro (2003) ver-
weisen in ihrer Studie auf den zunehmenden Einfluss aulerfamilidrer Institutionen auf
die Entwicklung eines ethnischen Selbstbewusstseins junger Juden in Russland.*” Wie
die leere Hiille — um bei den Worten Zvi Gitelmans zu bleiben — von den nationalen
und internationalen Organisationen gefiillt wird, unter anderem darum geht es in die-

ser Arbeit.

2 MARKOWITZ, Fran: Jewish in the USSR. Russian in the USA. Social Context and Ethnic Identity, In:
ZENNER, Walter P. (Hg.): Persistence and Flexibility. Anthropological Perspectives on the American
Jewish Experience, Albany (State University of New York Press) 1988, S. 81.

Gitelman: Jewish Identity and Secularism in Post-Soviet Russia and Ukraine, S. 243.

Cervjakov /Gitelman /Sapiro: E Pluribus Unum? Post-Soviet Jewish Identities and Their Implications
for Communal Reconstruction, S. 73.
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4. Die Struktur der jiidischen Gemeinschaft
im gegenwartigen Russland

Bisherige Arbeiten zum postsowjetischen Judentum in Russland konzentrieren sich in
erster Linie auf die mikrosoziologische Ebene. Ausgangspunkt ist in den meisten Fal-
len die Analyse der individuellen jiidischen Identitét. In der vorliegenden Arbeit wird
der Blick auf die mesosoziologische Ebene gerichtet und analysiert, wie sich die judi-
sche Gemeinschaft in Russland seit ihrer Legalisierung entwickelt hat. Als tiberindivi-
dueller, kollektiver Akteur soll die jiidische Gemeinde als Vergemeinschaftungsform
hinsichtlich der Aspekte ihrer Organisation beobachtet und beschrieben werden.””
Deshalb beginnt dieses Kapitel zunédchst mit einigen Bemerkungen zur organisations-
theoretischen Betrachtung des Untersuchungsgegenstands — der jiidischen Gemeinde.
Im Anschluss daran werden kurz die demographische Entwicklung des Judentums
nachgezeichnet und die rechtliche Grundlage jiidischer Organisationen in Russland er-
lautert. Der letzte Teil dieses Kapitels beschreibt die nationale Struktur der jiidischen
Gemeinschaft in Russland, wie sie sich heute darstellt. Da viele der national agieren-
den Organisationen sehr grofien Einfluss auf den Wiederaufbau des lokalen jiidischen
Lebens hatten und noch immer haben®”, soll neben der Untersuchung ihrer Aufgaben

und Funktionen analysiert werden, welches Bild vom Judentum sie vermitteln wollen.

*®  In Anlehnung an Rozalina Ryvkina verweist die Bezeichnung jiidische Gemeinschaft ganz allgemein auf

die Gesamtheit aller jiidischen Individuen in einem geteilten geographischen Raum (egal ob auf loka-
ler, regionaler oder nationaler Ebene). Als jiidische Gemeinde werden Organisationen bezeichnet, die
die jiidische Gemeinschaft in einem sehr begrenzten geographischen Gebiet formal verbinden. Siehe
dazu S. 16.

Diese These entstand im Verlauf von vielen Gespréachen mit Vertretern verschiedener jiidischer Orga-
nisationen im Juli 2009 in Moskau. Inwiefern sie richtig ist, wird im Verlauf der Arbeit untersucht
werden.
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4.1 Organisationstheoretische Voriiberlegungen

4.1.1 Religion in der Organisationsgesellschaft

Moderne Gesellschaften werden als Organisationsgesellschaften bezeichnet, da Orga-
nisationen in allen gesellschaftlichen Funktionsbereichen eine wichtige Rolle spielen.””
Die Bedeutung der Organisationen wird insbesondere von Niklas Luhmann (1977) he-
rausgestellt. Er unterscheidet zwischen der funktional-horizontalen Differenzierung in
unterschiedliche Kommunikationssysteme und der vertikalen Differenzierung in Ge-
sellschaft, Organisation und Interaktion.”” Im Prozess gesellschaftlicher Modernisie-
rung differenzierte sich, so Luhmann, die mittlere Systemebene immer weiter aus. In
den modernen Industriegesellschaften haben sich nach Meinung von James S. Coleman
(1992) zwei parallele Organisationsstrukturen herausgebildet: eine urspriingliche Stuk-
tur, die aus Familie, erweiterter Familie, Nachbarschaft und religiésen Gruppen be-
steht, und eine zielgerichtete, die sich aus wirtschaftlichen Organisationen (u.a. Unter-
nehmen, Gewerkschaften und Berufsgenossenschaften), fiir einen bestimmten Zweck

t.%” Der ent-

gegriindeten freiwilligen Vereinigungen und Regierungen zusammensetz
scheidende Unterschied beider Strukturen in modernen Gesellschaften liegt in der Art
und Weise des Interesses der Handelnden aneinander. Wihrend die zielgerichtete Or-
ganisation durch ein wechselseitiges , Interesse an etwas, das der andere bieten kann
[z.B. Dienstleistungen, K. H.], jedoch nicht ein Interesse am anderen als Person” ge-
prégt ist, beriicksichtigt die urspriingliche Organisation die Person in ihrer Ganzheit.*”
Diese am ganzen Menschen interessierte Organisationsstruktur nennen Kriiggeler und
Voll (1993) Institution. Uber die von Coleman gemachte Unterscheidung hinaus nen-
nen sie noch andere Punkte, hinsichtlich derer sich Organisation und Institution unter-
scheiden:

,Als gesellschaftliche Normensysteme vermitteln Institutionen den Interaktionen Sinn und

Dauerhaftigkeit, und dazu sind sie mit der Aura des Unantastbaren, des fraglos Geltenden

ausgestattet”.*”
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%7 COLEMAN, James S.: Grundlagen der Sozialtheorie, Band 2. Kérperschaften und die moderne Gesell-
schaft, Miinchen (Oldenbourg) 1992, S. 340f.
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der Empirie, In: DUBACH, Alfred/ CAMPICHE, Roland J. (Hg.): Jede/r ein Sonderfall? Religion in

57



Die Struktur der jiidischen Gemeinschaft im gegenwértigen Russland

Wihrend Institutionen aus soziologischer Perspektive durch Habitualisierung entste-
hen*", werden Organisationen von Hans Geser (1982) charakterisiert
,als durch Entscheidungen konstitutierte und gesteuerte Sozialsysteme [...], die weitgehender als
andere Kollektive ihre Entstehung einem expliziten Entscheidungsakt (,,Griindung”) verdanken, ihre
inneren Strukturparameter, Zielsetzung und Handlungsprogramme mittels autoritativer
Entscheidungen in Geltung setzen und dauerhaft in der Lage bleiben, ihre téglichen

Handlungsablidufe (z.B. Verteilung von Arbeit oder die Rekrutierung von Personal) durch laufende
Entscheidungsarbeit zu steuern.”*"

Die moderne Organisationsgesellschaft gibt auch fiir die Religion einen Kontext vor.*"
Karl Gabriel sieht ihre Existenz- und Lebensfahigkeit unter den gegenwirtigen Bedin-
gungen nur gegeben, wenn sie sich nicht der sozialen Errungenschaft , Organisation”

verschlief3t.”"

Durch Organisationsdruck und Organisationszwénge der Moderne ent-
stehen jedoch fiir die Religion Widerspriiche und Dilemmata, da sie sich u.a. durch ein
Interesse an der ganzen Person auszeichnet und damit eher dem Typus der Institution
zuzurechnen ist. Am Beispiel der christlichen Kirchen zeigt Karl Gabriel unter ande-
rem auf, wie diese mehr und mehr den Charakter einer religiosen Organisation anneh-
men. Bisher gebe es jedoch noch kein allgemein anerkanntes organisationstheoreti-
sches Paradigma, auf das bei der Analyse der Kirchen als Organisationen
zuriickgegriffen werden konne.”™ Zur Analyse der gegenwirtigen Wirklichkeit der
Kirchen versucht er aus diesem Grund, den aus dem nationalstaatlichen Gesellschafts-
bild entstammenden Typus der ,intermedidren Organisation” fruchtbar zu machen.

Im Folgenden soll dieser Typus vorgestellt werden, da er auch helfen kann, die gegen-

wartige Situation der jiidischen Gemeinde im Oblast Sverdlovsk besser zu verstehen.

4.1.2 Die judische Gemeinde als intermedidre Organisation

Intermedidre Organisationen sind dadurch gekennzeichnet, dass sie zur gleichen Zeit
Mitglieder haben und Mitglieder sind. Nach ,, unten” bzw. nach ,innen” haben sie es
mit einer mehr oder weniger freiwilligen Mitgliedschaft zu tun, die gewissermaflen ei-
ne der Organisation vorgelagerte ,’primére’ Sozial- und Wertestruktur” bildet. Nach

,oben” bzw. nach , aulen” ist die intermedidre Organisation selbst Mitglied in einem

der Schweiz, Ziirich/Basel (NZN-Buchverlag) 1993, S. 23.

Kriiggeler/Gabriel / Gebhardt (Hg.): Institution, Organisation, Bewegung. Sozialformen der Religion
im Wandel, S. 9.

GESER, Hans: Gesellschaftliche Folgeprobleme und Grenzen des Wachstums formaler Organisatio-
nen, In: Zeitschrift fiir Soziologie 11 1982, S. 113f.

Gabriel: Modernisierung als Organisierung von Religion, S. 20.

% Ebd,, S. 27.

**Ebd.,, S. 30.
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Netz sie umgebender Organisationen, in dem sie eine unter anderen ist.”"” Intermediare
Organisationen interagieren gleichzeitig mit zwei Umwelten und stehen deshalb im
Spannungsfeld zweier Logiken: Einerseits unterliegen sie der Mitgliedschaftslogik,
welche soziale Integration verfolgt, andererseits der Einflusslogik, die an der Systemin-
tegration orientiert ist.”® Die Analyse der intermedidren Organisation hat es demnach
mit drei Ebenen sozialer Wirklichkeit zu tun. Ausgangspunkt der Analyse ist die An-
nahme, dass die intermedidre Organisation durch die Vermittlungsleistung zwischen

zwei sehr unterschiedlichen Logiken und sozialen Welten gepragt ist.*”

Entsprechend den oben genannten Kriterien kann eine jiidische Gemeinde als Instituti-
on bezeichnet werden. Zugleich ist sie aber auch eine intermedidre Organisation, da sie
sowohl Mitglieder hat als auch eingebunden ist in ein Netz sie umgebender Organisa-
tionen. Es ist offensichtlich, dass die jiidischen Gemeinden in Russland es mit enormen
Herausforderungen hinsichtlich ihrer Mitgliederstruktur zu tun haben. Aus verschie-
denen Griinden ist diese Tatsache konstitutiv fiir ihr Handeln. Gleichzeitig miissen
sich die Gemeinden auch am Imperativ der Systemlogik orientieren, da sie zur Siche-
rung ihrer Existenz auf die Unterstiitzung und Interaktion im Organisationsnetz ange-

wiesen sind.

Dariiber hinaus unterliegen jiidische Gemeinden als religiose Institutionen, dhnlich wie
Karl Gabriel es fiir die christliche Kirche beschreibt, einer weiteren Systembindung —
der Verpflichtung auf die eigene Ursprungsbotschaft und Tradition. Dieser Punkt stellt
eine Erweiterung des aus der Organisationssoziologie stammenden Modells dar und
muss bei der Analyse religioser Organisationen unbedingt beachtet werden. Wird die
judische Gemeinde als intermedidre Organisation analysiert, so steht sie demzufolge
im Spannungsfeld einer dreifachen Logik: der Mitgliedschaftslogik, der Einflusslogik
und der Logik der Ursprungsbotschaft und Tradition.”"®

Als intermedidre Organisation wird die jidische Gemeinde in sozialwissenschaftlicher
Terminologie auf der Mesoebene verortet. Die Logik der Ursprungsbotschaft und Tra-
dition steht jedoch auflerhalb der Unterscheidung zwischen Mikro-, Meso- und Makro-

ebene. Sie entspricht in etwa dem, was Clifford Geertz als ,religioses Symbolsystem”
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STREECK, Wolfgang: Vielfalt und Interdependenz. Uberlegungen zur Rolle von intermediéren Orga-
nisationen in sich dndernden Umwelten, In: Kélner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie
391987, S. 473.

26 Ebd., S. 473.

7 Gabriel: Modernisierung als Organisierung von Religion, S. 31.

28 Ebd., S. 31.
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bezeichnet hat. Sowohl das Individuum als auch die religiése Organisation bzw. Insti-
tution stehen in einem je eigenen Wechselverhiltnis zum religiosen System, welches
normative Regeln formuliert. Daraus ergibt sich eine Art Beziehungsdreieck, dessen
Seiten das religiose Symbolsystem, das Individuum und die religiose Organisation dar-
stellen.”” Bisherige Arbeiten zum Judentum in Russland konzentrieren sich in erster
Linie auf die Position des Individuums und fragen, ob und wenn ja wie der Einzelne
seine Religiositdt an den normativen Regeln des Systems ausrichtet. Der besondere Zu-
gang der vorliegenden Arbeit liegt in der Fokussierung auf die religiose Organisation.
Wie geht sie einerseits mit den Regeln des normativen Systems um? Wie integriert sie
die einzelnen Mitglieder? Welchen Einfluss hat sie auf das Individuum? Im Kapitel 1. 2
wurde bereits anhand existierender Studien auf die Besonderheit jidischer Identitdt in
Russland hingewiesen. Auch wenn dieses Thema nicht Schwerpunkt der vorliegenden
Arbeit ist, so miissen die Ergebnisse der Untersuchungen dennoch bei der Beantwor-
tung der aktuellen Forschungsfrage berticksichtigt werden. Mit anderen Worten: Jedes
Mitglied® hat natiirlich bestimmte Erwartungen an eine jiidische Gemeinde, die eng
mit seinem Verstindnis von Judentum zusammenhingen. Die Mitarbeiter jiidischer
Organisationen passen ihre Angebote an die Bediirfnisse ihrer Mitglieder an und rich-
ten sie danach aus. So wirkt die Identitit des Einzelnen auch auf die Organisation. An-
dererseits wird das Programm auch durch das Selbstverstiandnis der Organisation be-
dingt. Indem die jiidische Gemeinde als Organisation beispielsweise bestimmte Dinge
anbietet oder bewusst ausschliefit, beeinflusst sie im Umkehrschluss die Wahrneh-

mung der jiidischen Gemeinde durch ihre Mitglieder.

Gleichzeitig ist jede Einrichtung auch Mitglied in einem Netz sie umgebender Organi-
sationen. Die Betrachtung der jidischen Gemeinde als intermedidre Organisation er-
moglicht es, die Einflussnahme durch tibergeordnete Strukturen nicht aus dem Blick
zu verlieren. Insofern es sich dabei um judische Institutionen handelt, stehen sie ihrer-
seits ebenfalls in dem oben beschriebenen Dreiecksverhiltnis. Aufgrund der besonde-
ren historischen Umstédnde verfiigen national agierende jiidische Dachverbande und in
Russland tdtige internationale jiidische Organisationen tiber sehr viel Einfluss auf die
Entwicklung lokaler jiidischer Gemeinden. Uber die rein monetdre Unterstiitzung hi-

naus haben diese Organisationen auch ein Interesse daran, ihre eigenen Vorstellungen

*®  Diesen Hinweis verdanke ich einem unveréffentlichten Manuskript meines Doktorvaters Christoph

Bochinger.

Als Mitglied wird zunéchst jeder verstanden, der bestimmte Angebote einer jiidischen Organisation
in Anspruch nimmt, aber nicht zwangsldufig iiber eine wie auch immer geartete formale Mitglied-
schaft verfiigt.
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tiber das ,,Wie” jiidischer Gemeinde durchzusetzen und so inhaltlich in deren Arbeit
einzugreifen. Daher wird es ebenfalls Teil dieser Untersuchung sein, einen Uberblick
tiber die wichtigsten national agierenden jiidischen Organisationen zu geben. Die Ana-
lyse der judischen Gemeinde als intermediédre Organisation verhindert, dass sie als iso-
lierte soziale Einheit betrachtet wird. Die Gemeinde wird im Kontext der sie umgeben-
den Gesellschaft analysiert, wodurch monokausale Erklarungen hinsichtlich der
Gemeindentwicklung vermieden werden. Gleichzeitig wirkt diese Herangehensweise
auch der Gefahr entgegen, sich allzu weit vom Selbstverstindnis der Gemeinde zu ent-
fernen. Vor dem Hintergrund der russldndisch-jiidischen Geschichte stellt sich natiir-
lich die Frage, inwiefern jidische Gemeinden in Russland sich selbst als religiose Insti-
tutionen verstehen und positionieren und ob sie von ihren Mitgliedern als solche
wahrgenommen werden. Werden jlidische Gemeinden vielleicht allzu selbstverstand-
lich als religiose Institutionen bezeichnet? Daher muss im Verlauf der Arbeit ebenfalls
hinterfragt werden, welche Bedeutung Begrifflichkeiten wie religids, Religion und Reli-

giositdt tiberhaupt zukommt.

4.2 Demographische Eckdaten

Die Zahl der in Russland lebenden Juden lésst sich nur schwer bestimmen. Eines ist je-
doch sicher — sie ist in den vergangen Jahrzehnten kontinuierlich zuriickgegangen.
Grundlage heutiger Schitzungen ist in den héufigsten Féllen die russische Volkszgh-
lung des Jahres 2002. Bereits in der Sowjetunion wurde die Bevolkerung etwa alle zehn
Jahre systematisch erfasst. Sowohl damals als auch nach dem Zusammenbruch des
Vielvolkerstaates waren die Angaben zur Nationalitdt freiwillig und wurden nicht an-
hand des Passeintrags tiberpriift. Im Jahr 2002 gaben 233.000 Menschen an, der jidi-
schen Nationalitit anzugehoren. Dieses Vorgehen mag auf den ersten Blick pragma-
tisch erscheinen, da nur die Menschen als Juden erfasst wurden, die sich auch
tatsdchlich mit dem Judentum identifizieren. Vor dem Hintergrund der besonderen Be-
deutung judischer Identitdt in Russland wird jedoch schnell klar, dass mit dieser Art

der Datenerhebung Probleme verbunden sind.

Kinder aus gemischten Ehen mussten sich in der Sowjetunion im Alter von sechzehn
Jahren fiir eine der beiden elterlichen Nationalitdten entscheiden. Im Gegensatz zur
staatlichen Regelung erkennt das Judentum entsprechend dem halachischen Gesetz je-
doch nur diejenigen mit einer jiidischen Mutter als Juden an. Trégt der Vater die judi-

sche Nationalitdt, so kénnen seine Kinder im streng religiosen Sinn nicht jiidisch sein.
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Das israelische Riickkehrgesetz, welches die Migration nach Israel regelt, greift aller-
dings tiber die halachische Definition der Zugehorigkeit zum Judentum hinaus und be-
zieht seit 1970 auch diejenigen ein, die tiber mindestens einen jiidischen Grofelternteil
verfiigen. Auch der deutsche Staat lehnte sich in seiner gesetzlichen Regelung zur Zu-
wanderung von Juden aus der ehemaligen Sowjetunion Anfang der neunziger Jahre an
diese Regelung an. Ist schon die Aulendefinition ,Jude” keine einheitliche, verkompli-
ziert die besondere Art des jiidischen Selbstverstdndnisses in Russland die Suche nach
einer verbindlichen Definition noch weiter. In einer Studie fanden Wissenschaftler in
St. Petersburg heraus, dass Juden, deren Elternteile beide jiidisch sind, sich auch nach
einer Konversion zum Christentum der jiidischen Nationalitit zugehérig fithlen.”” Vor
diesem Hintergrund schwanken die Zahlen zur jiidischen Bevolkerung in Russland
zwischen 230.000 und 1.000.000 Menschen — abhéngig vom Selbstverstdndnis der Be-
fragten. So schétzt die National Conference of Soviet Jewry, eine amerikanische Organisa-
tion, die sich fiir die Belange von Juden in der ehemaligen Sowjetunion einsetzt: , Of
the over 1.5 million Jews residing in the FSU, at least 600,000 live in the Russian Fede-
ration.”” Der Président der russischen Dachorganisation der Chabad Lubawitscher
(s.S. 81) sprach im August 2010 in einem Moskauer Radioprogramm gar von einer Mil-
lion Juden in Russland.” Die Jewish Agency for Israel (s.S. 94) geht in einer Informati-
onsbroschiire von 524.000 Juden aus, die laut Riickkehrgesetz nach Israel ausreisen

diirfen.?

Der israelische Demograph Mark Tolts geht auf der Grundlage des Zensus 2002 davon
aus, dass heute etwa 255.000 Juden in Russland leben — 20.000 Menschen mehr, als im
Zensus ermittelt wurden. Tolts weist darauf hin, dass 2002 etwa 1,5 Mill. Menschen
aus verschiedensten Griinden ihre Nationalitdt nicht angegeben haben, weshalb die
Daten mithilfe ergédnzender Statistiken angepasst werden miissten.” Die meisten Wis-
senschaftler seien sich laut Tolts einig, dass die Zahlen des Zensus allerdings mit der

tatsdchlichen Anzahl der , Passjuden” tibereinstimmt. In Anlehnung an Sergio Della-

Z! Tolts: The Post-Soviet Jewish Population in Russia and the World, S. 39.

*2 Siehe N.N.: Soviet Jewry in the Post-War Period, In: National Conference Supporting Jews in Russia,
Ukraine, the Baltic States & Eurasia, URL: http:/ /ncsj.us/node/31.

?  Siehe N.N.: One Million Jews in Russia (27/8/2010), In: Chabad Lubavitch World Headquarters,

URL: http:/ /lubavitch.com/news/ article /2029477 / One-Million-Jews-in-Russia.html.

Siehe JA: Welcome to Moscow, In: Jewish Agency for Israel, URL: http:/ /www jafi.org.il/NR/rdonly-

res/ CBEB33C0-A005-471F-86 AC-954FB60D3F7D / 0/ Mosco-wbgr_220107.pdf.

Tolts: The Post-Soviet Jewish Population in Russia and the World, S. 42ff. In diesem Aufsatz erldutert

er ausfiihrlich, warum er davon ausgeht, dass zusitzlich zu den Ergebnissen des Zensus weitere

20.000 Menschen der jiidischen Nationalitdt zuzurechnen seien.
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Pergola226 bezeichnet Tolts die 233.000 Juden des Zensus als sogenannte , core-Juden”.
Damit sind alle Juden gemeint, die sich auf Nachfrage freiwillig als Juden bezeichnen
bzw. Kinder, die von ihren Eltern als Juden eingetragen wurden. Im Gegensatz dazu
umfasst die ,enlarged jewish population” die core-Juden plus ihre nichtjiidischen
Haushaltsmitglieder — also alle, die nach Israel migrieren diirfen. Lag das Verhiltnis
der jiidischen Kernbevélkerung zur Zahl der Ausreiseberechtigten Ende der achtziger
Jahre bei 1 zu 1,6, sank es bis Mitte der Neunziger bereits auf 1 zu 1,8.* Etwa 50 % der
core-Juden leben heute in Moskau und St. Petersburg. Die andere Halfte lebt in Regio-
nen mit Stddten von tber einer Million Einwohnern — Ekaterinburg, Samara, NiZnij
Novgorod, Rostov am Don, Chelyabinsk und Tatarstan. Im Vergleich zur sowjetischen
Volkszdhlung im Jahr 1959 in Russland ging die Zahl der Juden bis 2002 um 74 % zu-
riick — von 880.000 auf 233.000. Ungleich der absoluten Zahl ist der prozentuale Anteil
der jiidischen Bevolkerung in Russland an der Gesamtzahl aller Juden in der ehemali-
gen Sowjetunion in den letzten Jahren gestiegen. Beheimatete Russland Mitte der Acht-
ziger ca. 39 % aller Juden der Sowjetunion, waren es 2004 bereits 62 %. Demnach kann
festgehalten werden, dass sich das Judentum der ehemaligen Sowjetunion immer mehr

im heutigen Russland konzentriert.”®

Trotz zweier grofler Migrationswellen™ seit Ende des Zweiten Weltkriegs ist die Aus-
wanderung von fast zwei Millionen Juden™ (inklusive Familienangehdoriger) aus der
ehemaligen Sowjetunion in die USA, nach Israel und Deutschland nicht der einzige
Grund fiir den extremen Riickgang der jiidischen Bevolkerung in Russland im Verlauf
der vergangenen Jahrzehnte. Zwischen 1989 und 2002 haben ca. 188.000 Juden das
Land verlassen. Gleichzeitig ging die judische Bevilkerungszahl aufgrund einer sehr
niedrigen Geburtenrate um weitere 130.000 Menschen zuriick.”" Dariiber hinaus hatten
68 % aller Kinder, die von jldischen Miittern geboren wurden, keinen jiidischen Va-

ter.”” Da 2002 72 % aller verheirateten jiidischen Ménner und 53 % aller verheirateten

26 DELLAPERGOLA, Sergio: Demography, In: GOODMAN, Martin (Hg.): The Oxford Handbook of Je-

wish Studies, Oxford (Oxford University Press) 2002.

Tolts: Demography of the Jews in the Former Soviet Union. Yesterday and Today, S. 173f.

2 Ders.: The Post-Soviet Jewish Population in Russia and the World, S. 49-51+59.

2 Die erste Welle erfolgte in den siebziger Jahren, die zweite in den Neunzigern.

#% TOLTS, Mark: Population and Migration. Migration since World War I, In: YIVO Encyclopedia of
Jews in Eastern Europe, URL: http:/ /www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Population_and_Mi-
gration/Migration_since_World_War_I.

1 KUPOVETSKIJ, Mark: Numerical Assessment of “Census Jews” andv”Demographical Potential of the

Jewish Community” in the USSR and FSU in 1989-2003, In: LICHACEYV, Vjaceslav (Hg.): Euro-Asian

Jewish Yearbook — 5765 (2004 /2005), Kiev (0. V.) 2006, S. 100.

TOLTS, Mark: Demography of the Jews in the Former Soviet Union. Yesterday and Today, In: Gitel-

man/Glants/Goldman (Hg.): Jewish Life after the USSR, S. 186.
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judischen Frauen mit einem nichtjiidischen Partner liiert waren, liegt die Vermutung
nahe, dass der Prozentsatz von Kindern jiidischer Vater und nichtjiidischer Miitter so-

gar noch hoher liegt, auch wenn es dazu keine Daten gibt.*®

Wie im vorangegangenen Abschnitt deutlich wurde, ist allein die Definition, wer ein
Jude sei, komplex. Die daraus resultierenden Schwierigkeiten bei der Analyse demo-
graphischer Entwicklungen lassen sich auch auf die jiidische Weltbevolkerung tibertra-
gen. Deshalb soll an dieser Stelle der allgemeine Hinweis gentigen, dass die jlidische
Bevolkerung in Russland auch heute noch eine der groften jiidischen Gemeinschaften

weltweit nach Israel und den USA ist.

4.3 Das Judentum zwischen Minderheitenrecht und
Religionsgesetzgebung

Die sowjetische Definition des Judentums als Nationalitit spiegelt sich auch heute in
der russischen Gesetzgebung wider. Jiidische Vereinigungen haben drei Moglichkei-
ten, sich in Russland offiziell registrieren zu lassen: (1) als religiose Organisation, (2) als
Nichtregierungsorganisation und (3) als national-kulturelle Autonomie. Anstelle des
traditionell sowjetischen Begriffs ,Nationalitit” werden allerdings in der aktuellen
Rechtsordnung bevorzugt Begrifflichkeiten wie , Vlker” oder ,nationale” bzw. ,ethni-

sche Minderheiten” als Synonyme verwendet.”*

43.1 Grundziige des russischen Religionsgesetzes von 1997

Interessanterweise beginnt die Geschichte des aktuell giiltigen russischen Religionsge-
setzes nicht mit Beschliissen der Duma, sondern reicht in die letzten Monate der sowje-
tischen Regierungszeit zurtick. Das Dekret iiber die Gewissensfreiheit, iiber die kirchlichen
und religiosen Gemeinschaften (JlekpeT o cB060Jje COBECTH, LIePKOBHBIX U PEJUTHO3HBIX

o6uwecrBax) vom 2. Februar (nach dem gregorianischen Kalender) 1918 bildete bis

#*  Ders.: Contemporary Trends in Family Formation among the Jews in Russia, In: Jews in Russia and

Eastern Europe 57 (2) 2006, S. 7+23.

»  PFEIL, Beate Sibylle: Die Minderheitenrechte in Russland, In: PAN, Christoph/PFEIL, Beate Sibylle
(Hg.): Minderheitenrechte in Europa. Handbuch der européischen Volksgruppen, Band 2, Wien/New
York (Springer) 2006, S. 421. Wie eine Minderheit definiert wird, ist jedoch nicht genau geregelt und
bleibt in vielen Fillen uneinheitlich und umstritten. Siehe dazu KAINZ, Birgit: Zum Schutz ethnischer
Gruppen in der“Russischen Foderation. Ein Dschungel der Terminologien, In: Osteuropa 50 (5) 2000.

Eine deutsche Ubersetzung des Dekrets findet sich im Internet unter Dekret tiber die Gewissensfrei-
heit, die kirchlichen und religiésen Vereinigungen [, Uber die Trennung der Kirche vom Staat und der
Schule von der Kirche”], 20. Januar (2. Februar) 1918, In: 100(0) Schliisseldokumente zur russischen
und sowjetischen Geschichte (1917-1991), URL: http://www.1000dokumente.de/index.html?c=do-
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Ende der achtziger Jahre die Grundlage der sowijetischen Religionspolitik. Seinen Aus-
gangspunkt hatte das Dekret in Lenins Vorstellung von der ,Religion als Opium des
Volks”, und es bestimmte daher den Atheismus als einzige offizielle ,Religion” im
Land.” Im Zeichen der Anndherung Gorbatschows an den Westen und seiner Suche
nach Unterstiitzung sowohl im In- als auch im Ausland erlief die KP im September
1990 das erste Mal nach tiber siebzig Jahren ein Gesetz, welches die Stellung der Religi-
on im Staat neu regelte. Von nun an durften religiése Menschen ihren Glauben 6ffent-
lich zum Ausdruck bringen und ihre Kinder in einen religiosen Unterricht schicken.
Nicht weniger wichtig war die Tatsache, dass alle religiésen Organisationen nun wie-
der den Status einer juristischen Person bekamen und damit offiziell religiésen Unter-
richt erteilen und Gottesdienste abhalten durften.*” Die Verfassung der Russischen Fo-
deration von 1993 bestitigte den sdkularen Charakter des Landes und tibernahm die
liberale Regelung Gorbatschows beziiglich des Themas Religion (vgl. Artikel 14, 19,
28). Es dauerte jedoch nicht lange, bis die missionarischen Aktivitdten ausldndischer
Religionsgemeinschaften grofle Teile der Bevolkerung verunsicherten. Vielen Kritikern
vor allem aus den Reihen der ROK waren die Regelungen zur Religionsfreiheit zu libe-
ral.”® Dies fiihrte schlieflich zu der Verabschiedung eines restriktiveren Religionsge-

setzes im Jahr 1997, dessen Inhalt im Folgenden kurz dargestellt wird.

Das heute giiltige russische Gesetz Uber die Freiheit des Gewissens und die religigsen Verei-
nigungen (O cBOGO/ie COBECTH U O PEJIUTHO3HBIX 06'beJUHEeHUsX) trat am 1. Oktober 1997
in Kraft.*” Die Priambel bestitigt noch einmal, dass die , Russische Féderation ein welt-
licher Staat ist”. Gleichzeitig verweist sie auf die
,besondere Rolle der Orthodoxie in der Geschichte Rufllands, in der Herausbildung und
Entwicklung seiner Geistigkeit und Kultur, in Achtung vor dem Christentum, Islam, Buddhismus,

Judentum und anderen Religionen, die einen unentbehrlichen Bestandteil des historischen Erbes der
Voélker Ruf$lands bilden [...].”

Dieser Teil der Praambel wird von einigen sehr kritisch betrachtet, da er eine Hierar-

chie der Religionen mit der ROK an der Spitze herstellt und zwischen traditionellen

kument_ru&dokument=0010_kir&object=translation&st=&Il=de.
%% BASIL, John: Church-State Relations in Russia. Orthodoxy and Federation Law, 1990-2004, In: Religi-
on, State and Society 33 (2) 2005, S. 152.
Pinkus: The Jewish Religion in the USSR During the Gorbachev Era. Survival or Renewed Growth,
S. 156f.
Knox: Religious Freedom in Russia. The Putin Years, S. 285.
Die deutsche Ubersetzung, auf die ich mich im Folgenden beziehe, ist abgedruckt In: Russisches Bun-
desgesetz ,Uber die Freiheit des Gewissens und die religidsen Vereinigungen” v. 19./24.9.1997 (in
deutscher Ubers. abgedr.: EuGRZ 1997), S.5271f.
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und nichttraditionellen Religionen unterscheidet.**’

Allerdings ist dies die einzige Stel-
le, an der bestimmte Religionen mit Namen genannt werden. Im weiteren Verlauf des
Textes wird lediglich von ,religiésen Vereinigungen” gesprochen. Hinzu kommt, dass
eine Prdambel keine rechtliche Verbindlichkeit darstellt. Kapitel 1 (,,Allgemeine Bestim-
mungen”) beschaftigt sich zundchst in umfassender und weitgehend akzeptierter Wei-
se mit den individuellen Bestimmungen der Religionsfreiheit.**' Einen besonderen
Schwerpunkt legt das Gesetz in Kapitel 2 auf den Bereich der ,Religidsen Vereinigun-
gen”. Eine religiose Vereinigung ist ein freiwilliger Zusammenschluss von Biirgern,

der

,fir Zwecke des gemeinschaftlichen Bekenntnisses und der Verbreitung des Glaubens gegriindet
worden ist, und [der] iiber (...) ein Glaubensbekenntnis, die Durchfithrung von Gottesdiensten und
anderen religiésen Riten und Zeremonien, die religiose Unterrichtung und religiose Erziehung ihrer
Anhénger (verfiigt)” (Art. 6.1).

Eine religiose Vereinigung kann die Form einer religiosen Gruppe oder religiésen Or-
ganisation haben (Art. 6.2). Eine religiése Gruppe muss sich nicht staatlich registrieren
lassen, hat somit aber auch nicht die Rechte einer juristischen Person (Art. 7.1). Um den
Status einer religiosen Organisation zu bekommen, muss sich die Vereinigung re-
gistrieren (Art. 8.1). Damit hat sie die Anerkennung als juristische Person und genief3t
umfangreiche Rechte (Kapitel III, Art. 15-24), die die Religionsfreiheit garantiert. Dazu
gehoren zum Beispiel der Besitz von Gebduden und Land (Art. 16.1), die Durchfiih-
rung von Riten in staatlichen Einrichtungen wie Krankenhdusern (Art. 16.3), die Her-
stellung und der Vertrieb religioser Literatur (Art. 17.1) und vieles mehr. Dabei unter-
scheidet der Gesetzgeber zwischen lokalen und zentralisierten Organisationen,
abhingig vom Tatigkeitsbereich (Art. 8.2). Zentralisierte Organisationen bestehen aus
mindestens drei lokalen Organisationen (Art. 8.4). Die wiederum miissen jeweils min-
destens zehn Griindungsmitglieder haben, die in der gleichen Ortschaft wohnen (Art.
8.3). Dartiber hinaus sind sie verpflichtet nachzuweisen, dass sie auf dem jeweiligen
Gebiet seit mindestens fiinfzehn Jahren existieren oder in eine zentralisierte Organisati-
on des gleichen Glaubensbekenntnisses eingegliedert sind (Art. 9.1). Kann eine religic-
se Organisation keines von beiden nachweisen, muss sie sich bis zum Eintritt der Fiinf-

zehnjahresfrist jahrlich neu registieren. Damit behilt sie die Rechte einer juristischen

20 KNOX, Zoe: Russian Society and the Orthodox Church. Religion in Russia after Communism, London

(Routledge) 2009, S. 3.

KISCHEL, Uwe: Die Stellung nichttraditioneller Religionen in Russland. Rechtsvergleichende Bemer-
kungen aus deutscher Sicht, In: MANSSEN, Gerrit/ BANASZAK, Boguslaw (Hg.): Religionsfreiheit in
Mittel- und Osteuropa zwischen Tradition und Européisierung, Frankfurt am Main (Peter Lang) 2006,
S.190.
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Person, allerdings nur sehr beschriankt (Art. 27.3). Diese letzte Regelung ist neben der
Nennung der ROK in der Prdambel einer der umstrittensten Punkte des Gesetzes. Vie-
le religiose Vereinigungen verzichteten in der Sowjetunion auf die Registrierung, um
einer systematischen Benachteiligung zu entgehen. Mit der neuen Regelung verlieren
Vereinigungen, die seit weniger als fiinfzehn Jahren existieren, den Status als vollbe-
rechtigte Organisation, der ihnen vor 1997 unter dem weitaus liberaleren Recht bereits

zugestanden worden war.**

43.2 Gesetzliche Regelungen zu Nichtregierungsorganisationen

Lange Zeit war die Rechtslage gesellschaftlicher Vereinigungen in Russland nicht ge-
klart. Erst mit der Verabschiedung des russischen Zivilgesetzbuches (rpaxiaHckuii
koziekc) wurde erstmalig eine Definition fiir Nichtregierungsorganisationen (fortan:
NRO) formuliert. Inzwischen gibt es drei Gesetzesbeschliisse, die den Rechtsrahmen
der Arbeit von NROs genauer bestimmen und die Regelungen des Zivilgesetzbuches
erginzen: (1) das Gesetz Uber gesellschaftliche Vereinigungen (06 061eCTBEHHBIX
o6beannenusx), (2) das Gesetz Uber Wohltitigkeit und wohltitige Organisationen (O
6/1aroTBOPUTEJIbHOM /1eTeIbHOCTH U GJIar0TBOPUTENBHBIX opraHusanusax) und (3) das

Gesetz Uber nichtkommerzielle Organisationen (O HeKOMMepYeCKHUX OpraHu3anusx).”

Laut Artikel 117 des Zivilgesetzbuches ist eine religidse Vereinigung eine Form der
nichtstaatlichen, gesellschaftlichen Organisation und als solche dem Staat gegeniiber
rechenschaftspflichtig. Eine detaillierte Ergénzung des rechtlichen Rahmens findet sich

in Artikel 6 des Gesetzes tiber nichtkommerzielle Organisationen.

4.3.3 Die National-kulturelle Autonomie

Mit dem Gesetz Uber die National-kulturelle Autonomie (O HaLMOHAJbHO-KYJLTYPHOM

)*** vom Juni 1996 schuf der russische Staat

aBToHOMUY; fortan: Kulturautonomiegesetz
die Voraussetzung fiir freiwillige ethnische Vereinigungen auf lokaler, regionaler und

foderaler Ebene. Das dem zugrunde liegende Konzept der , personalen Autonomie”

*2 Ebd., S. 197. Siehe auch Knox: Russian Society and the Orthodox Church. Religion in Russia after
Communism, S. 3.

Die vier genannten russischsprachigen Gesetzestexte sind online einsehbar unter http:/ /www.inter-
law.ru/law/docs /10064072 /toc/ (russisches Zivilgesetzbuch), http:/ /www.consultant.ru/popular/
obob/ (Uber gesellschaftliche Vereinigungen), http:/ /www.mosblago.ru/groups/page-3.htm (Uber
Wohltitigkeit und wohltitige Organisationen), http://www.consultant.ru/popular/nekomerz/
(Uber nichtkommerzielle Organisationen).

Der russischsprachige Gesetzestext ist online einsehbar unter http:/ /femida.info/51/onka001.htm.
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entstand Anfang des 20. Jahrhunderts und ist eng mit den Arbeiten der Gsterreichi-
schen Politiker Karl Renner und Otto Bauer verbunden.”® Wihrend Regelungen zur
territorialen Autonomie den besonderen Status einer Gruppe an ein bestimmtes Terri-
torium kniipfen, steht bei der personalen Autonomie die Gemeinschaft als Trager der
autonomen Befugnisse im Mittelpunkt. Mit anderen Worten: Die Herrschaftsgewalt
wird nicht territorial, sondern personal definiert.** Die Gruppe wird staatlich unter-
stiitzt, verfiligt aber nicht tiber politische Autoritit. In Russland ist diese Praxis neu. Als
privatrechtliche Vereine haben die National-kulturellen Autonomien kulturelle Frei-
heitsrechte, konnen aber gleichzeitig mit 6ffentlichen Aufgaben betraut werden, unter
anderem im Schulwesen.””” Indem sie muttersprachlichen Unterricht und ethnische Bil-
dung vom Kindergarten bis zur Hochschule organisieren, fordern sie aktiv die Alltags-
kultur ihrer Gruppe. Im Kulturbereich diirfen sie nicht nur Theater, Museen und Bi-
bliotheken einrichten, sondern auch Ensembles und Arbeitskreise auf ethnischer Basis
griinden. Uber private Mittel hinaus finanzieren sich die National-kulturellen Autono-
mien mithilfe staatlicher Férderungen. So haben sie beispielsweise Anspruch auf mut-
tersprachliche Radio- und Fernsehprogramme. Dartiber hinaus hat die russische Regie-
rung auf Grundlage des Art. 7 des Kulturautonomiegesetzes den Konsultativrat fiir
Angelegenheiten der National-kulturellen Autonomien (KoHCy/IbTaTHBHBIH COBET IO Jjes1aM
HaLlMOHA/IbHO-KY/IBTYPHBIX aBTOHOMUH) eingerichtet. Er setzt sich zusammen aus Ver-
tretern der foderalen Kulturautonomien und macht die Interessen der einzelnen Min-
derheiten gegeniiber der Regierung geltend.**® Ahnliche Beratungsorgane kénnen auch

auf regionaler und lokaler Ebene berufen werden.

4.4 Organisatorische Struktur auf nationaler Ebene

Beeinflusst von der demographischen Entwicklung und den neuen gesetzlichen Rah-
menbedingungen ist seit Ende der achtziger Jahre eine grofe Vielfalt jiidischer Vereini-
gungen auf nationaler Ebene entstanden. Wahrend die einen eine Weiterentwicklung
der bereits beschriebenen jiidischen Unabhingigkeitsbewegung sind, wurden andere

von ausldndischen Organisationen initiiert. Daraus resultierende Unstimmigkeiten ha-

*  WENZEL, Nicola: Das Spannungsverhéltnis zwischen Gruppenschutz und Individualschutz im V&l-

kerrecht, Berlin (Springer) 2008, S. 109.

Zur genaueren Unterscheidung zwischen territorialer und personaler Autonomie siehe Ebd., S. 97-

111.

* Naheres dazu bei SCHMIDT, Carmen: Minderheitenschutz im &stlichen Europa. Ruflland, In: Institut
fiir Ostrecht der Universitdt K6ln (01/2004), URL: http:/ /www.uni-koeln.de/jur-fak / ostrecht/min-
derheitenschutz/Vortraege /Russland / Russland_Schmidt.pdf, S. 33f.

8 Vgl.ebd,, S. 34.
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ben die Entwicklung der jiidischen Gemeinschaft sowohl auf nationaler als auch regio-

naler und lokaler Ebene entscheidend beeinflusst.

441 Sakulare judische Dachverbande

VAAD: Die meisten jiidischen Initiativen wurden Anfang der achtziger Jahre in erster
Linie von einzelnen Enthusiasten getragen. Mit den politischen Verdnderungen unter
Gorbatschow nutzten viele Aktivisten die neuen Freiheiten, um sich zu vernetzen und
zu koordinieren. Da ein Grof3teil von ihnen in Moskau lebte, entstand — wie bereits er-
wiahnt — Ende 1988 hier die erste legale jiidische Vereinigung in Russland. Schnell wur-
den in diesem Kreis Stimmen laut, die fiir eine Vernetzung aller jiidischen Initiativen
auf nationaler Ebene eintraten. Der Runde Tisch im Mai 1989 in Riga wurde zum Wen-
depunkt in der Entwicklung einer jiidischen Organisationsstruktur in der Sowjetunion.
Kurz zuvor war ein Treffen jidischer Aktivisten in Moskau von den sowjetischen Be-
horden abgelehnt worden. Deshalb versammelten sich die Vertreter von 42 jiidischen
Kulturvereinigungen aus 34 Stadten der gesamten Sowjetunion und zahlreiche auslan-
dische Géste schlieSlich in der lettischen Hauptstadt. Dieser ersten grofSen Zusammen-
kunft folgte im Dezember 1989 eine zweite in Moskau, an der mehr als 200 Représen-
tanten verschiedener judischer Vereinigungen und mehrere hundert ausldndische

Gaste teilnahmen.?®

Hohepunkt war die bereits in Riga vorbereitete Griindung des
Vaad™ - ein freiwilliger Dachverband aller jiidischen Initiativen der Sowjetunion. Uber
die Vernetzung der Mitglieder hinaus setzte sich der Verband fiir den Wiederaufbau
und die Entwicklung eines nationalen jiidischen Lebens in der Sowjetunion ein. Weite-
re wichtige Themen waren zu diesem Zeitpunkt: (1) die Integration des sowjetischen
Judentums in die weltweite, insbesondere israelische, jiidische Gemeinschaft, (2) der
Kampf gegen Antisemitismus, (3) die Aliya und Emigration, (4) die Kooperation mit
dem sowjetischen Staat, (5) der Kontakt mit anderen nationalen und demokratischen
Bewegungen sowie (6) die Vertretung der Juden in der Sowjetunion als ethnische

Gruppe.”™ All diese Aktivititen waren schliefllich auf ein grofles Ziel ausgerichtet:

#  HIRSZOWICZ, Lukasz: Congress of Jewish Organizations and Communities in the USSR, In: East Eu-
ropean Jewish Affairs 19 (3) 1989, S. 61f. Parallel dazu fand die Tagung Das historische Schicksal der
Juden in Russland und der UdSSR: Der Beginn eines Dialogs in Moskau statt (s.S. 12).

Der Name Vaad stellt einen historischen Riickbezug auf den Vaad Arba Aratsot, die regionale Vertre-
tung des polnischen Judentums im 17. und 18. Jahrhundert, dar. Sieche GITELMAN, Zvi: The
Reconstruction of Community and Jewish Identity in Russia, In: East European Jewish Affairs 24 (2)
1994, S. 42.

Hirszowicz: Congress of Jewish Organizations and Communities in the USSR, S. 63. Vgl. dazu eben-
falls einen Ausschnitt aus der Rede von Michail Clenov — eines der Vorstandmitglieder des Vaad — die
er anlésslich der Griindung der Dachorganisation gehalten hat: , Vaad ist based on the principle of the
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,,We hope that this process will lead us in the future to such a position when the goals and forms of
activity of the members of Vaad and of Vaad as a confederated whole will be the same as those of
analogous social and political and specialized organizations of countries where Jewish life has been
functioning under favorable circumstances. The role of Vaad at that stage will in many ways amount
to a transfer of its functions to operating national [i. e. Jewish] institutions with the reservation to
Vaad of the function of general representation to the highest government bodies and international
Jewish organizations.“*”

Obwohl das Thema Emigration aufgrund der extremen Auswanderungswelle in den
ersten Jahren nach der Griindung des Vaad einen Grofiteil der Ressourcen in Anspruch
nahm, verstand sich der Dachverband nicht als rein zionistische Organisation. Der
Vaad neige, laut eines Berichts zum zweiten Treffen des Verbandes im Januar 1991 in
Moskau, aufgrund der aktuellen Situation sehr zum Zionismus, wolle aber auch dieje-
nigen ohne zionistische Ambitionen vertreten.” Dieser Anspruch einer allumfassen-
den Vertretung des sowjetischen Judentums wird im genannten Bericht durch die
Selbstbezeichnung als wunabhingige jiidische Bewegung (He3aBHCHMMOe eBpelcKoe
neuxkenue) konkretisiert. So heif3t es:

“Independence: For the national Jewish movement this means that in its strategy and activity it is

guided by the interests of the Jewish people and by universal, humanitarian values. At the same time,

we follow the traditional Jewish principle of ‘the law of the country is the law’ (dina demolkhuta
dina) and we stress our allegiance to the legislation and law of the country where we live.”*

Einerseits lehnten die Mitglieder des Vaad damit jede Einflussnahme anderer beziig-
lich des ,Wie” und , Was” ihrer Arbeit ab. Mit anderen Worten: Weder die Interessen
fremder jtidischer Organisationen noch die des sowjetischen Staates sollten Einfluss
auf die Entscheidungen des Dachverbandes haben. Auf Seite 51 wurde bereits auf die
Warnung Michail Clenovs vor dem paternalistischen Verhalten auslandischer jiidi-

scher Gruppen hingewiesen. Gleichzeitig distanzierte er sich in derselben Rede von

7

,formations established by initiative ,from above'”, damit meinte er konkret das sowje-
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tische Antizionistische Komitee (AHTUCMOHHUCTCKAM KOMHUTET Andererseits verstanden

equality and independence of each separate constituent Jewish organization and does not aim at the
leveling of religious, social and political or other specific features [...] Vaad sees the basic task of its ac-
tivity as being the coordination of the work of individual Jewish organizations, the formulation and
defense of the rights and interests of Soviet Jews, the working out of the basis of a national consensus.
For fulfilling the latter goals Vaad is endowed with political and representative functions.” In: Chle-
nov: Organization as an Expression of Jewish National Life in the Soviet Union, S. 93f. Im weiteren
Verlauf dieser Rede tritt Clenov fiir die Anerkennung als national-kulturelle Autonomie ein und
greift damit bereits einer wichtigen Etappe der Entwicklung der jiidischen Unabhéngigkeitsbewe-
ung vor.

2 éok%lberg /Burg/Kanovich: The Second Congress of Vaad, S. 43.

> Ebd.,, S. 32f.

»' Ebd., S. 41. Das Vorstandsmitglied Michail Clenov spricht in verschiedensten Zusammenhzngen im-

mer wieder von der ,unabhéngigen jiidischen Bewegung”.

Das Antizionistische Komitee wurde 1983 gegriindet, um dem zunehmenden jiidischen Emigrations-

willen entgegenzuwirken. Mehr zum Komitee bei FRIEDGUT, Theodore H.: Anti-Zionist Committee
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sich die Mitglieder des Vaad ganz klar als Biirger der Sowjetunion. Die im zitierten Be-
richt zum zweiten Treffen des Dachverbandes verwendete Redewendung , the law of
the country is the law” basiert auf einer halachischen Regel, welche festlegt, dass unter
bestimmten Umstdnden die Gesetze des Landes dem jiidischen Gesetz vorzuziehen
sind.” Fiir die Mitglieder des Vaad stand jedoch nicht die Frage im Zentrum, inwie-
fern es in der Sowjetunion méglich sei, das jiidische Gesetz zu befolgen. Die meisten
sowjetischen Juden waren so sdkularisiert, dass die religiosen Gesetze keine bzw.
kaum eine Bedeutung fiir sie hatten. Vielmehr steht hinter dem Verweis auf diese Re-
dewendung ein Selbstverstindnis als eigenstdndige nationale jiidische Gemeinschaft,
deren Existenz nicht allein durch die Ausreise nach Israel gesichert werden kann. So
sahen sich die Vaad-Mitglieder Ende 1989 ganz bewusst als Vertreter eines sowjetischen
Judentums, welches als eigenstdndige Entitdt wieder in die weltweite jiidische Gemein-
schaft eingegliedert werden sollte. Dabei kniipfte der Vaad eigenen Angaben zufolge
an einen internationalen Austausch an, der durch die historische Entwicklung unter-
brochen worden war.” Dieser historische Riickbezug verstirkte noch einmal die Legi-
timation des Dachverbandes. Im Friihjahr 1991 wurde der Vaad schliefSlich als Vertre-
ter der sowjetischen jiidischen Gemeinschaft Mitglied im World Jewish Congress (fortan:
WIJCQ).

Von Anfang an arbeitete der sowjetische Vaad eng mit internationalen jiidischen Orga-
nisationen, wie Joint und Sochnut, aber auch ausldndischen jidischen Gemeinden, un-
ter anderem in der Schweiz, Schweden, den Niederlanden und Belgien, zusammen.
Uber die Finanzierung hinaus unterstiitzten diese Gemeinden und Organisationen im
Rahmen von Partnerschaftprogrammen die Mitglieder des Vaad auch inhaltlich beim
Aufbau neuer Strukturen, vom kulturellen iiber den wissenschaftlichen bis hin zum so-
zialen Bereich. Nur in Einzelfdllen engagierte sich der Vaad auch selbst fiir die Finan-
zierung spezialisierter Einrichtungen, wie z.B. des Judischen Wissenschaftszen-

trums.”®

Mit dem Zusammenbruch der Sowjetunion im Dezember 1991 spaltete sich auch der

Vaad in getrennte nationale Dachverbdnde der neuen Republiken — im April 1992 ent-

of The Soviet Public (8/7/2010), In: YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe, URL: http:/
/www.yivoencyclopedia.org/ article.aspx/ Anti-Zionist_Committee_of_The_Soviet_Public.

»¢  Mehr dazu bei SHMUEL, Shilp/ELON, Menachem: Dina de-Malkhuta Dina, In: Encyclopaedia Judai-
ca, New York (Macmillan) 2007.

*” Gokhberg/Burg/Kanovich: The Second Congress of Vaad, S. 39.

»%  Ebd., S. 34f. Zum jiidischen Wissenschaftszentrum s.S.12.
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stand in NiZnij Novgorod der russldndische Vaad. Einen Monat spéter wurde auf einer

t.® Dieser Zu-

Konferenz in Odessa der sowjetische Vaad in Vaad der GUS umbenann
sammenschluss traf sich jedoch nur noch ein einziges Mal im Jahr 1995, bevor er 2002
aufgelost wurde. Wahrend der sowjetische Vaad sich zunéchst primér auf die Bediirf-
nisse seiner Mitglieder rund um das Thema Aliya konzentriert hatte, &nderten sich die
Priorititen mit der Griindung des russischen Vaad. Von nun an riickte immer mehr
der Aufbau einer jiidischen Gemeindestruktur in den Vordergrund. Wahrend einer Ta-
gung in Moskau 1997 wies Michail Clenov im Rahmen einer Rede darauf hin, dass
1992 niemand genau gewusst habe, wie eine solche Struktur konkret aussehen kénnte.
In den Krisenjahren 1991 und 1992 hitten sich Gemeindeorganisationen entwickelt, die
zunichst lediglich als soziale Wohltitigkeitseinrichtungen agiert hétten und deren jii-
dische Identitit zweitrangig gewesen sei. Mit dem Ende der 6konomischen Krise seien
neue Priorititen entstanden und viele Diskussionen tiber jiidische Bildung und religio-
ses Leben gefiihrt worden. Bereits zu dieser Zeit habe sich immer mehr die Frage he-
rauskristallisiert, wie die Gemeinden sich dauerhaft selbst tragen und erhalten konn-
ten.” Trotz allem bleibt der Vaad auch weiterhin die einzige zionistisch orientierte
russldndisch-jiidische Organisation in Russland. Die 1999 griindete zionistische Vereini-
qung Russlands ,Moria” (Cuonunckas ®egepanus Poccuu ,Mopua“) ist dartiber hinaus bis
heute der alleinige Vertreter russldndischer Organisationen in der World Zionist Organi-

zation.*!

REK: Das starke Engagement des Vaad im Bereich der Aliya und die finanzielle Ab-
hingigkeit von ausldndischen Organisationen fiihrten bald zu Unstimmigkeiten zwi-
schen den Mitgliedern. Auch wenn sich der Vaad fiir den Aufbau der jiidischen Ge-
meinschaft in Russland einsetzte, verfiigte er doch nicht tiber den politischen Einfluss,
den sich einige seiner Vertreter erhofft hatten.” Mit der Griindung des Russlindisch-]ii-

dischen Kongresses (Poccuiickasi EBpeiickast Konrpecc; fortan: REK) 1996 entstand eine

» GITELMAN, Zvi: Jewish Communal Reconstruction in the Former Soviet Union, In: MEDDING, Peter
Y. (Hg.): Values, Interests and Identity. Jews and Politics in a Changing World (Oxford University
Press) 1994, S. 145.

20 CLENOV, Michail: Jewish Community and Identity in the Former Soviet Union, In: THE AMERICAN

JEWISH COMMITTEE (Hg.): Jews of the Former Soviet Union. Yesterday, Today and Tomorrow (In-

ternational Perspectives Series 37) (0. V.) 1997, S. 12f.

Ders.: The Russian Jewry. Yesterday, Today and Tomorrow, In: Jews of Euro-Asia 1 (1) (08/2002),

URL: http:/ /web.archive.org/web/20071118214646 /http:/ / www.eajc.org/publish_print_e.php?ro-

wid=2.

*> SATANOVSKY, Eugene: Organized National Life of Russian Jews in the Soviet and Post-Soviet Era. A
View from Moscow (04/2002), In: Jewish Political Studies Review 14 (1-2), URL: http:/
/www jcpa.org/ cjc/ cjc-satanovsky-s02.htm. Siehe auch Friedgut: The Phoenix Revisited. The Jewish
Community of Russia Since Perestroika. A View from Jerusalem.
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weitere einheimische Organisation, die als Dachverband der jidischen Gemeinschaft

Russlands agieren wollte.”*

Anders als im Vaad konstituiert sich die Leitung des REK aus russldndisch-jiidischen
Oligarchen, die die Finanzierung der neuen Organisation aus eigenen Mitteln si-
chern.** Aufgrund ihrer wirtschaftlichen Stellung haben die Vertreter des REK ganz
andere Moglichkeiten, Lobbyarbeit fiir die jiidische Gemeinschaft in den politischen
Strukturen Russlands voranzubringen. Mit der Wahl Wladimir Putins im Jahr 2000
zum Présidenten geriet der Kongress jedoch ins politische Kreuzfeuer. Stein des Ansto-
Bes war weniger das Selbstverstindnis als jiidische Organisation, sondern dessen Lei-
tung und Unterstiitzung durch russliandische Oligarchen. Mit der Arrestierung des
Griindungspréasidenten und Medientycoons Vladimir Gusinskij verlor der Kongress ei-
nen seiner Hauptsponsoren und biifite schnell wieder an Bedeutung innerhalb der jii-
dischen Gemeinschaft ein.*® Infolge dieser politischen Schwierigkeiten entschied sein
Nachfolger Leonid Nevzlin, dass der REK sich nicht mehr in politische Angelegenhei-
ten einmischen und den Fokus in Zukunft auf die Bildungsarbeit gegen Intoleranz le-
gen solle. Nachdem Nevzlin schon nach kurzer Zeit in ein politisches Amt berufen
worden war, tibernahm ein jiidischer Aktivist der ersten Stunde, Evgenij Satanovskij,
seine Nachfolge. Damit kristallisierte sich immer mehr ein Richtungswechsel heraus -
weg von politischer Einflussnahme hin zu innerjiidischer Arbeit.**® Auch die vom REK
initilerte Griindung einer Konferenz der Leiter jiidischer Organisationen in Russland
(KondepeHuus pykoBojuTesel eBpelckux opranusanuii Poccun) im Oktober 2002, an
der sich alle gesamtrusslandischen Organisationen — aufler der der Lubawitscher — be-

teiligten, kann als Zeichen dafiir gedeutet werden.*”

*®  Die offizielle Webseite des REK ist zu finden unter http:/ /www.rjc.ru. Dessen wichtigstes Publikati-

onsorgan ist die Internationale Jiidische Zeitung (MexayHapoaHas EBpeiickast ['azeta), online zugénglich

unter http:/ /jig.ru. Die Zeitung ist ein direkter Nachfolger des von der ersten jiidischen Kulturverei-

nigung in Moskau herausgegebenen Nachrichtenblattes jiidischer Kultur (BecTHUK eBpeciikoii

KynbTypbl). 1990 dnderten die Herausgeber den Namen in Jiidische Zeitung (EBpeiickas I'azera), und

ergénzten ihn wenige Jahre spéter durch den Zusatz International (Mexaynapogustit). Vgl. ebd. Dieser

Zusatz verweist nicht auf eine internationale Bedeutung dieser Zeitung, sondern ist als Beschreibung

des Inhalts zu verstehen. So berichtet die Zeitung heute in erster Linie iiber Ereignisse in der weltwei-

ten jiidischen Gemeinschaft.

Fiir einen kurzen Uberblick iiber das Budget des REK siehe ebd. sowie Satanovsky: Organized Natio-

nal Life of Russian Jews in the Soviet and Post-Soviet Era. A View from Moscow.

Friedgut: The Phoenix Revisited. The Jewish Community of Russia Since Perestroika. A View from Je-

rusalem. Trotz der intensiven Suche des REK nach Sponsoren kamen laut Friedgut Ende der

. neunziger Jahre ca. 60% des Budgets von lediglich zwei Spendern.

¢ Ebd.

*7 Tik 98/99: 1. Bereits auf der dritten Konferenz des REK im Mai 2001 wurde iiber die Einrichtung eines
Beirates der Leiter jiidischer Organisationen im Rahmen des Kongresses gesprochen, was von Vaad-
Vertretern als positives Zeichen der Annidherung beider Organisationen gewertet wurde. Vgl. Tik
82/83: 4 Aufschluss iiber die Reaktion des Vaad gibt auch die Zusammenfassung der Beschliisse des
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Obwohl der REK als Wohltitigkeitsorganisation registriert ist und sich auch selbst als
sdkulare Organisation bezeichnet, integrierte er, anders als der Vaad, von Anfang an
religidse Gruppen als gleichberechtigte Partner in alle Entscheidungsprozesse.”® So
wurde im Mai 1996 ein Rabbinerrat (PaBBuHckuit CoBet) gegriindet, dem Vertreter der
verschiedenen orthodoxen Lager angehorten. Seit 2001 sind die Rabbiner jedoch nicht

mehr mit einem eigenen Rat vertreten, sondern sind Mitglieder des Prasidiums.*”

Wihrend mit der Présidentschaft Satanovskijs die politische Arbeit in den Hintergrund
trat, gewannen die Holocaustgedenkarbeit, der Aufbau von Kontakten mit Israel und
die Forderung sozialer, kultureller und religioser Projekte immer mehr an Bedeutung.
Eines der von Anfang an wichtigsten Ziele, die Entwicklung einer lokalen Fundrai-
singstruktur, blieb jedoch auch weiterhin integraler Bestandteil der Arbeit des REK.
Diesbeziiglich schwebten Satanovskij die Gemeinden in den USA als Vorbild fiir die
russischen Gemeinden vor.””” Lokale Vereinigungen sollten motiviert und angeleitet
werden, ein eigenes Fundraisingnetzwerk aufzubauen, unter anderem durch die An-

21 Dazu richtete

werbung judischer Geschiftsleute als Sponsoren fiir ihre Aktivitaten.
der REK bereits 1996 in jeder grofieren Stadt Russlands eine regionale Abteilung ein,
die von einem jiidischen Geschéftsmann vor Ort geleitet wurde.”” Auch wenn es diese
Dependancen noch immer gibt, sind sie nie zu einem festen Bestandteil der lokalen Ge-

meinden geworden.””’

Heute liegt der inhaltliche Schwerpunkt des REK im Bereich der Holocaustgedenkar-
beit. Eines der wichtigsten Projekte der letzten Jahre war in diesem Zusammenhang

die Eréffnung der Moskauer Gedenksynagoge auf dem Poklonnaja-Hiigel in Moskau

Vorstandstreffens im September 2001, abgedruckt in Tik 86/87: 3. Tik wird als Abkiirzung fiir die Ge-

meindezeitung der jidischen Gemeinde SOEK in Ekaterinburg verwendet. Fiir eine detaillierte

Erlduterung der Zitierweise von in dieser Arbeit verwandten jiidischen Gemeindezeitungen siehe das

Literaturverzeichnis Seite 280.

So heifSt es im Jahresbericht von 1996, S. 1: ,in die Struktur des Kongresses werden Vertreter praktisch

aller Gemeindeteile der jiidischen Diaspora in Russland nahtlos integriert — die Finanziers, Rabbiner,

Wissenschaftler, Vertreter von Kultur und Kunst sowie Sportler.” [B cTpyKTypHbIe opranbl KOHrpecca

OPraHMYHO WMHTErpUpOBaJUCh NPeJCTaBUTEN NPAKTHYECKH BCEro OGUIMHHOIO CIHEeKTpa eBpeHCKOn

Auacnopbl Poccuu — QUHAHCUCTBI, PaBBUHBI, [ieTeH HayKH, Ky/IbTyPbl U HCKYCCTBA, CIOPTCMEHBL].

29 Siehe Jahresbericht REK 2001.

> Ebd.

! Satanovsky: Organized National Life of Russian Jews in the Soviet and Post-Soviet Era. A View from

Moscow.

Fiir einen Uberblick der regionalen Abteilungen siehe N.N.: Die regionalen Abteilungen des Russlan-

disch-Jiidischen Kongresses [PernoHanbHble OTAeJ€HHS] POCCHICKOro eBpeicKoro KoHrpeccal, In:

Russlidndisch-Jiidischer Kongress [Poccuiickuit eBpeiickuii konrpecc], URL: http:/ /www.rje.ru/rus/

site.aspx?IID=925722&SECTIONID=814983.

7 CARNY]J, Semen: Jewish Community in Russia. Results of Development in Year 5767 (2006—2007), In:
Clenov: Euro-Asian Jewish Yearbook — 5767 (2006 /2007), Moskau (Pallada) 2008, S. 93.
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1998 — das einzige Museum dieser Art in Russland.”*

War der REK Ende der neunziger
Jahre die wichtigste und einflussreichste jidische Dachorganisation in Russland, konn-
te auch er sich langfristig nicht als alleiniger Reprasentant der jiidischen Gemeinschaft

in Russland durchsetzen.

EAJC: Im Marz 2002 trat an die Stelle des sowjetischen Vaad eine neue internationale
judische Organisation, welche alle ehemaligen Sowjetrepubliken, mit Ausnahme der
drei baltischen Lénder, sowie Indien, die Mongolei, Japan, Australien, Neuseeland,
Hongkong und die jidischen Gemeinden verschiedener pazifischer Inseln umfasst. So-
wohl der russische Vaad als auch der REK waren mafigeblich an der Griindung des
EAJC beteiligt.”” Seit 2005 ersetzt der EAJC den russischen Vaad als Vertreter der jiidi-
schen Gemeinden Eurasiens im WJC. Obwohl der Vaad formal auch weiterhin exis-
tiert, ging er personell im EAJC auf. Seit seiner Griindung ist Michail Clenov General-
sekretdr des EAJC und engagiert sich aus dieser Position heraus auch weiterhin fiir die

Belange der jiidischen Gemeinschaft in Russland.

Die Aufgaben des EAJC sind sehr breit gefdchert und umfassen (1) die Unterstiitzung
judischer Organisationen in den Bereichen Bildung, Kultur und Wissenschaft, (2) die
Solidaritdt mit Israel, (3) den interethnischen und interreligiésen Dialog, (4) den Kampf
gegen Antisemitismus, (5) die Beratung in nationalen Gesetzgebungsprozessen und (6)
das Sammeln und Analysieren von Daten und Informationen tiber das jiidische Leben
in den einzelnen Mitgliedsregionen.”® Der EAJC ist damit sowohl fordernd als auch
operativ tdtig. Dartiber hinaus ist die Reintegration des postsowjetischen Judentums in
das System der internationalen jiidischen Gemeinschaft ein wichtiges Ziel des EAJC. In
dieser Hinsicht sieht sich der Kongress in der Nachfolge des ersten gesamtsowjetischen
Vaad.””

“*  Die offizielle Seite der Gedenksynagoge ist http:/ /www.poklonnaya.ru.

% Der REK verliefl 2007 den EAJC und wechselte zum européischen Teil des World Jewish Congress, da
sein Vorsitzender Moge Kantor im gleichen Jahr zum Présidenten des European Jewish Congress ge-
wihlt worden war. Vgl. N.N.: Der REK hat den EAJC verlassen (22/3/2008), In: Russlandisch-
Judischer Kongress [Poccuiickuit eBpeiickuii konrpecc], URL: http:/ /www.rjc.ru/rus/site.aspx?SEC-
TIONID=85646&I1D=467448. (31.1.12). Friedgut vermutet, dass mit der Griindung des EAJC das
Autoritdtsproblem des Vaad innerhalb der russlidndischen jiidischen Gemeinschaft gelst werden soll-
te. Siehe Friedgut: The Phoenix Revisited. The Jewish Community of Russia Since Perestroika. A View
from Jerusalem.

76 Vgl. N.N.: Uber den Kongress. Geschichte — Ziele [0 kourpecce. Uctopus - Ileau], In: EAJC, URL:
http:/ / www .eajc.org/ page24.

*7 CLENOV, Michail: Euro-Asian Jewish Congress and the Jewish World. No Simple Dialogue, In: Li-
chacev (Hg.): Euro-Asian Jewish Yearbook — 5765 (2004/2005), Kiew (0. V.) 2006, S. 21. Vgl. dazu
ebenfalls MASHKEVICH, Alexander: Twenty Years After, In: CLENOV, Michail (Hg.): Euro-Asian Je-
wish Yearbook — 5769 (2008 /2009), Moskau (Pallada) 2010.
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FENKA: Das Gesetz Uber die national-kulturelle Autonomie legt fest, dass national-kultu-
relle Autonomien eine Mdglichkeit der Interessenvertretung ethnokultureller Gruppen
sind. Als Teil der Zivilgesellschaft sind sie den foderalen Gesetzen Uber gesellschaftliche
Vereinigungen und Uber nichtkommerzielle Organisationen untergeordnet (s.S. 67). Die na-
tional-kulturelle Autonomie ist ein Partner der staatlichen Organe, aber kein Klient des
Staates, dessen Unterstiitzung gesetzlich garantiert ist. Auf féderaler Ebene lieSen Ver-
treter der jiidischen Gemeinschaft 1999 offiziell die Fiderale jiidische national-kulturelle
Autonomie (®enepanbHasi EBpeiickas HanuonasnbHo-KynbrypHasi ABToHOMusi; fortan:
FENKA) registrieren. Sie umfasst derzeit 43 regionale und vier lokale Autonomien.””
Ahnlich dem EAJC ist auch die FENKA eine Weiterentwicklung der Ideen des Vaad,
der sich seit seiner Griindung politisch sehr fiir den Erlass des Autonomiegesetzes ein-
gesetzt hat. So sitzen auch im Vorstand der FENKA jiidische Aktivisten der ersten
Stunde, wie z.B. Michail Clenov. Mit der Griindung der Autonomie verbanden — wie
beim REK - alle Beteiligten die Hoffnung, eine foderale Dachorganisation zu schaffen,
die als Vertretung der gesamten jiidischen Gemeinschaft in Russland fungieren kénne
und der es gelinge, die innerjiidischen Konflikte zu tiberwinden. So waren neben dem
Vaad (als politischer Partner) auch der REK (als finanzieller Partner) und KEROOR (als

279
t.

religioser Partner) an der Griindung der FENKA beteiligt.”” Aufgrund ihrer Struktur
ist die FENKA dariiber hinaus relativ unabhéngig sowohl von politischem Einfluss als

auch von internationalen Organisationen.

Oberstes Ziel ist wie bei allen national-kulturellen Autonomien auch bei der FENKA
die Starkung der Nationalkultur. Diese umfasst sowohl Bildung und Sprache als auch
Kultur und Kunst in allen Facetten. In der sprachlichen Ausbildung kommt dem He-

t.2% Dartiber

braischen eine wichtige Bedeutung zu, wahrend Jiddisch keine Rolle spiel
hinaus betatigt sich die Autonomie stark im interkulturellen Bereich, verbunden mit ei-
nem ausgeprigten Engagement fiir das Thema Toleranz. Die Arbeit in verschiedenen
foderalen Gremien und die damit einhergehende Zusammenarbeit mit staatlichen Or-

ganen ist bereits durch das Autonomiegesetz als integraler Bestandteil der Aufgaben

278

Siehe http:/ /www.fenkar.ru.
279

Zubkova, Natalija: Einen Mechanismus ausdenken um Konflikte zu bekdmpfen (U306peTeH MexaHH3M
60pb6bI ¢ kKoHGuinkTamu), In: Tik 38/39: 2. Nach der Griindung des EAJC 2002 unterstiitzte auch die-
ser die Aktivititen der FENKA, siehe Tik 108/109: 2f. Im Juli 2004 wurde der Vorsitzende des EAJC
sogar ins Kuratorium der FENKA gewihlt, siehe Tik 120/121: 1.

2 Zur Bedeutung des Hebraischunterrichts in Russland siehe CLENOV, Michail/MARYANCHIK, Ev-
geny /KONDRAKOVA, Yulia: Teaching Hebrew in the FSU. An Insider's View, In: Clenov (Hg.):
Euro-Asian Jewish Yearbook — 5769 (2008 /2009), Moskau (Pallada) 2010.
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von national-kulturellen Autonomien vorgesehen.” In all diesen Bereichen unterstiitzt
die FENKA auch ihre regionalen und lokalen Mitglieder. So organisierte die Autono-
mie im August 2007 erstmalig ein Seminar fiir alle Mitglieder und informierte {iber den
Umgang mit staatlichen Behorden, gesetzliche Grundlagen und den interkulturellen
Dialog.”

442 Religiose judische Dachverbdnde

Aus politisch-taktischen Griinden gewdhrte die sowjetische Regierung der jiidischen
Gemeinschaft kleine Freiheiten im religiésen Bereich, die jedoch nicht tiber den Erhalt
einiger weniger Synagogen hinausgingen. Die Vernetzung religiés aktiver Menschen
war bis zur Perestroika streng verboten und verhinderte nicht zuletzt die Griindung ei-
nes zentralen Rabbinats. Mit den Liberalisierungen Ende der achtziger Jahre entstan-
den neben kulturell interessierten Vereinigungen auch immer mehr religios orientierte
Gruppen, die sich auf tiberregionaler Ebene zusammenschlossen. Als Gegengewicht
griindete der Staat noch im Januar 1990 den Allrussischen Rat jiidischer religioser Gemein-
den (Bcecolo3HbIH COBeT €eBPEHCKMX peIMIHO3HbIX 00muH). Zum Hauptrabbiner
(rmaBHbIN paBBHH) der Sowjetunion wurde Adol'f Saevi¢, der Rabbiner der Moskauer
Choralsynagoge gewahlt. Der neue Rat sollte die Aktivititen der neuen wie auch der
alten religiosen Gemeinden koordinieren. Mit dem Zusammenbruch der Sowjetunion

zerfiel allerdings auch diese Struktur.

KEROOR: Im Februar 1993 schlossen sich 28 religiose Gemeinden offiziell zum Kon-
gress jiidischer religioser Gemeinden und Organisationen in Russland (KoHrpecca eBpeickux
PEJIMTHO3HBIX 06IIKMH U opranusanuil Poccuy; fortan: KEROOR) zusammen und besta-
tigten Rabbiner Saevi¢ als Hauptrabbiner Russlands. Zum damaligen Zeitpunkt um-
fasste KEROOR sowohl orthodoxe Gemeinden verschiedener Traditionen als auch re-
formierte Gemeinden.™ Von Anfang an unterstiitzte der religiése Dachverband die
Griindungen neuer Gemeinden in ganz Russland und arbeitete zu diesem Zweck mit
anderen russldndisch-jiidischen Organisationen zusammen. Bereits 1995 kritisierte der

Rabbinerrat KEROORs im Rahmen einer Stellungnahme in der Internationalen Judi-

31 Gijehe dazu die Resolutionen der 2. FENKA-Konferenz 2003, In: Tik 108/109: 2-5; der 3. FENKA-Kon-
ferenz, In: Tik 114/115: 4; der 4. FENKA-Konferenz, In: Tik 120/121: 2 sowie der 5. FENKA-
Konferenz, In: Tik 170/171: 2.

%2 Tik 156/157: 5.

%  CARNYJ, Semen: Judaism in the CIS, In: Clenov (Hg.): Euro-Asian Jewish Yearbook - 5766
(2005/2006), Kiew (0. V.) 2007, S. 71.
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schen Zeitung die finanzielle Abhingigkeit vieler Gemeinden von auslédndischen Spon-
soren. Eine jiidische Gemeinde funktioniere nur dann effektiv, wenn sie in Zukunft die
verschiedenen jlidischen Organisationen eines Ortes unter ihrem Dach vereinigen und
gemeinsam von einem Rabbinat und gewé&hlten sidkularen Vertretern geleitet werde.
Die Neustrukturierung der Gemeinden miisse auch eine Umstellung der Finanzierung
umfassen, indem einheimische Geschiftsleute als Sponsoren gewonnen wiirden. Diese
Verlautbarung trug unter anderem zur Griindung des REK bei, in dessen Strukturen
Rabbiner Saevi¢ noch heute ein wichtige Rolle spielt.* Viele dieser Ansatzpunkte wur-
den wihrend der zweiten groen Tagung des KEROOR im Marz 1997 vertieft und aus-
gebaut. Das wichtigste Ergebnis in praktischer Hinsicht war die Entscheidung, in Zu-
kunft monatliche Seminare fiir die Leiter jiidischer Gemeinden anzubieten. Zum einen
sollten dort Grundlagen judischer Geschichte und Tradition vermittelt werden. Zum
anderen sollten sie Raum bieten fiir den Austausch konkreter Erfahrungen beziiglich
des Aufbaus neuer Gemeinden und der Motivation Jugendlicher. Damit kam den Se-
minaren eine wichtige Bedeutung in der Realisierung des tiberarbeiteten Programms
von KEROOR - und auch des REK - zu.*®

Da die wenigsten Juden in Russland religios sind und tiber spezifisch jiidisches Wissen
verfiigen, zielen die Aktivititen des KEROOR auf die Heranfiihrung der jiidischen Be-
volkerung an jlidische Traditionen und jiidisches Gemeindeleben. Zu diesem Zweck
verdffentlicht der Kongress russischsprachige Gebetsbiicher, Kalender sowie Broschii-
ren zu Fragen des religiosen Lebens. Zwischen 1997 und 1999 erschien regelmifig die
Zeitschrift Ja (la). Nach insgesamt nur fiinf Ausgaben wurde sie ersetzt durch das
Journal Schritte (ILlaru), welches ebenfalls nach nur wenigen Ausgaben eingestellt wur-

de 286

Trotz des groen Engagements verlor KEROOR seit 2000 immer mehr an Bedeutung
und Einfluss in den lokalen jiidischen Gemeinden. Die Griinde dafiir waren vielfaltig:
Zum einen waren viele der Anfang der neunziger Jahre engagierten Aktivisten inzwi-

schen ausgewandert. Zum anderen konnten die finanziellen Probleme auch weiterhin

»* KOZLOV, Semén: Moskauer Juden in den 90er Jahren. Gibt es wirklich eine religitse Renaissance?

[EBpen Mockebl B 90-e rogpl XX-ro Beka. JeACTBUTENBHO JIM MPOUCXOJUT PEJUTHO3HbIA peHeccaHc?]
(1999), In: Studien in angewandter und unaufschiebbarer Ethnologie [McciefoBanus no npuk/iagHon
¥ HeOT/IOKHOM aTHoJtoruu] 125, URL: http:/ /moscow .iea.ras.ru/doc/125.pdf, S. 5.

*  Ebd.,S.7.

¢ Im Verlauf eines Gespréchs mit dem Assistenten des Rabbiners der Moskauer Choralsynagoge im Ju-
ni 2009 stellte sich heraus, dass beide Publikationen nie von grofier Bedeutung waren und sich heute
kaum noch jemand daran erinnert.
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nicht geldst werden, da die Schwierigkeiten des REK durch die enge Verbindung bei-
der Organisationen direkten Einfluss auf den Kongress hatten. Viele Programme von
KEROOR mussten aufgrund finanzieller Engpésse gestoppt werden, wodurch der
Kontakt zu den lokalen Organisationen immer mehr abriss.”” Viele Gemeinden wech-
selten daher von KEROOR zu einem konkurrierenden zweiten religiosen Dachver-
band, der ihnen mehr finanzielle Unterstiitzung und Sicherheit bot.* Bis heute konnte

dieser Entwicklung kaum entgegengewirkt werden.*”

FEOR: In den ersten Jahren seiner Existenz war KEROOR die einzige religiése Dachor-
ganisation in Russland. Obwohl der Kongress Vertreter verschiedener orthodoxer Stro-
mungen umfasst, gibt es heute eine parallele Organisationsstruktur der Chabad Luba-
witscher — sowohl auf nationaler als auch regionaler Ebene. Die Bewegung der
Lubawitscher begann im 19. Jahrhundert im Russischen Reich und breitete sich nach
der Flucht des sechsten Rebben Joseph Isaac Schneerson 1939 nach New York in der
ganzen Welt aus. Trotz der schwierigen politischen Situation existierte die Gruppe
auch wihrend der Sowjetzeit heimlich im Untergrund.” Erst mit den Reformen Gor-
batschows konnten auch die Lubawitscher wieder 6ffentlich aktiv werden und profi-
tierten nun von ihren bereits bestehenden Netzwerken. So schickte die auch heute
noch in Brooklyn sitzende Leitung der Lubawitscher Emissdre in zahlreiche sowjeti-
sche Stidte, um die neuen Freiheiten fiir den Aufbau einer judischen Gemeinschaft in
ihrem Sinne zu nutzen. Bereits im Dezember 1990 wurde zu diesem Zweck die Union
der Chabad Chassidim (Agudas Chasidei Chabad), die weltweite Dachorganisation der

Chabad Lubawitscher, auch in der Sowjetunion registriert.””

»7 Carnyj: Judaism in the CIS, S. 72f.

5 In der ]udlschen Offentlichkeit wurde besonders der Wechsel der beiden gréten Gemeinden KE-
ROORs in Rjazan’ und Penza wahrgenommen und diskutiert. Im August 2007 schlossen sie sich der
rehglosen Dachorganisation der Lubawitscher an, und 1ésten damit einen Skandal aus. Interessanter-
weise gliederten sich auch die von Saevi¢ ernannten Rabbiner dem konkurrierenden Dachverband
ein. Siehe Carnyj: Jewish Community in Russia. Results of Development in Year 5767 (2006—2007),
S. 92. Vgl. dazu auch einen Artikel auf einer Nachrichtenseite des REK, siche N.N.: Die Gemeinde in
Penza ist zu FEOR gewechselt [061una [lenssl nepentia 8 PEOP] (28/8/2007), In: Jiidischer Internet-
club [EBpelicknit Unrepuet-Kny6], URL: http:/ /base.jjc.ru/new/
site.aspx?STID=245090&SECTIONID=334484&11D=412133.

% Im September 1997 schlossen sich Vaad, KEROOR und REK formell zur Jiidischen Gemeinde in Russ-
land (Espeiickasa o6muHa Poccun) zusammen. Da die Lubawitscher diesem Biindnis nicht beitraten,
liegt die Vermutung nahe, dass diese Allianz als ,Bollwerk” gegen sie gedacht war. Dieser Zusam-
menschluss hatte jedoch nie praktische Konsequenzen. Siehe Friedgut: The Phoenix Revisited. The

0 Jewish Community of Russia Since Perestroika. A View from Jerusalem.

Ebd.
#1 Carnyj: Judaism in the CIS, S. 66.
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Zunichst war der Erfolg eher gering. Vertreter von Chabad arbeiteten 1993 lediglich in
15 Stadten in der gesamten ehemaligen Sowjetunion und wurden von nur einem gro-
Ben Sponsor, dem russisch-israelischen Geschiftsmann Lev Leviev, unterstiitzt. Im De-
zember 1993 griindete Leviev die Ohr Avner Foundation zur Unterstiitzung der Arbeit
der Lubawitscher in der ehemaligen Sowjetunion. Die Stiftung entwickelte sich Anfang
der neunziger Jahre zur wichtigsten Existenzgrundlage der Lubawitscher in Russland
und ist auch heute noch einer der bedeutendsten Partner und Geldgeber.”” Schwer-
punktmafig unterstiitzt Ohr Avner jiidische Bildungseinrichtungen vom Kindergarten
tiber Schulen bis hin zu Universitdten. Dies schlieSt auch die kontinuierliche Weiterbil-
dung von Lehrern, Gemeindemitarbeitern und Rabbinern mit ein. Dariiber hinaus wer-
den der Aufbau neuer Synagogen und Gemeindezentren sowie in Russland lebende

Rabbiner und ihre Familien finanziell geférdert.””

Die wichtigste Personlichkeit unter den Lubawitschern in Russland ist seit Ende der
achtziger Jahre der Rabbiner Berel Lazar. Er kam 1987 als einer der ersten Emissére der
Lubawitscher ins Land.” Seit seiner Ankunft in der Sowjetunion engagierte er sich fiir
den Aufbau einer jiidischen, an den Vorstellungen der Lubawitscher orientierten Orga-
nisationsstruktur in Russland. Obwohl er Griindungsmitglied des KEROOR war, initi-
ierte er bereits im selben Jahr die Einrichtung einer Rabbinervereinigung der GUS
(O6besenenue paeuHos CHI'), deren Vorsitz er bis heute innehat.”” Endgiiltig wandte
sich Lazar 1995 von KEROOR ab.** Anlass dafiir war die Aufnahme der Dachorganisa-
tion reformierter Gemeinden, der Vereinigung religioser Organisationen des modernen Ju-

dentums in Russland (O6beguHenure Penurnosubix Opranusanuié COBpEMEHHOTO

292

Einigen Quellen zufolge stellte Leviev bis 2000 ca. 80 % des Budgets von Chabad in Russland zur Ver-
figung. Siehe ebd., S. 67. Leviev ist dariiber hinaus einer der gréiten Sponsoren Chabads weltweit.
Siehe FISHKOFF, Sue: The Rebbe's Army. Inside the World of Chabad-Lubavitch, New York (Scho-
cken) 2005, S. 163.

»*  Giehe N.N.: Ohr Avner Foundation, In: FEO, URL: http:/ /web.archive.org/web/20120204075912/
http:/ / www.fjc.ru/ AboutUs/leader.asp? AID=101401. Diese Internetseite ist seit Anfang 2013 nur
noch iiber das Internetarchiv http:/ /web.archive.org zu finden. Auf dem iiberarbeiteten Internetauf-
tritt der Federation of Jewish Communities of the CIS wird inzwischen unter der Rubrik Partner und
Sponsoren anstelle der Ohr Avner Foundation auf die Leviev Foundation verwiesen, siehe N.N.: Part-
ners and Sponsors, In: FEO, URL: http://fjc.ru/about/partners-and-sponsors/. Es ist jedoch
offensichtlich, dass es sich bei beiden Stiftungen um ein und dasselbe Unternehmen handelt. Aktuell
gibt es jedoch keinen Internetauftritt der Leviev-Stiftung.

1990 wurde er Rabbiner in der Moskauer Synagoge Mari‘na Rosc¢a. Fiir eine ausfiihrliche Biographie
Lazars sei verwiesen auf TULSKIJ, Michail: Portrait [I[Toptpet] (20/8/2007), In: Portal credo.ru
[MMopTan credo.ru], URL: http:/ / www.portal-credo.ru/site / ?act=rating&id=15.

*®  Giehe N.N.: Rabbinical Alliance, In: FEO, URL: http:/ /fjc.ru/about/the-fic/. Anders als der Name
vermuten ldsst, umfasst die Rabbinervereinigung der GUS fast ausschliellich Rabbiner der Lubawit-
scher und ist damit bereits seit 1993 eine Konkurrenzorganisation zu KEROOR.

Mehr zum Streit der beiden religiésen Dachverbédnde bei CARNY]J, Semen: Russian Jewish Communi-
ty. Current State (08/2002), In: Jews of Euro-Asia 1 (1), URL: http://www.eajc.org/
publish_print_e.php?rowid=3.
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nynausma B Poccuy; fortan: OROSIR), in die Strukturen des Kongresses. Gemeinsam
mit vier religiosen Gemeinden der Lubawitscher griindete Lazar 1998 die Fideration jii-

discher Gemeinden in Russland (penepanus eBpeiickux o61uH poccuy; fortan: FEOR) als

297

zweite religiose Dachorganisation.”” Die Organisationsbezeichnung verweist bereits

auf den Anspruch, nicht allein Gemeinden der Lubawitscher zu vertreten, sondern Re-
prasentant der jidischen Gemeinschaft in Russland im Allgemeinen zu sein. So heifit

es auf der Homepage:

,Grundlegendes Ziel von FEOR ist es, Bedingungen zu schaffen, die denjenigen Staatsbiirgern
Russlands ein vollwertiges religioses und national-kulturelles (sic!) Leben ermdglichen, die sich zum
Judentum (KH: religitse Seite!) bekennen und sich mit dem jiidischen Volk identifizieren. Das
wesentliche Mittel, um diese Ziele zu erreichen, ist die umfassende Entwicklung jiidischer religioser
Gemeinden mit einer notwendigen Infrastruktur (Synagogen, Sonntags- und allgemeinbildende
Schulen mit jiidischer ethnokultureller Komponente, Jeschiwas und andere hohere
Bildungseinrichtungen, Gemeindezentren usw.) auf dem Gebiet der russischen Fdderation.”
[OcHoBHas uenr ®EOP - co3jgaTh YCJAOBUSL JJisl MOJIHOLEHHOH pEJMTMO3HOM M HaIlMOHAJbHO-
Ky/JIbTYPHOH >XM3HM TpaxkJaH Poccuu, ucnoBeiyoUMX WyZau3M H HAEHTHOHLMPYOIIMX cebsa c
eBpelickuM HapojoM. OCHOBHOe CpeJCTBO AJIi peajM3allid STOH LM — BCECTOPOHHee pasBUTHE
eBpEHCKUX DPEeJUTHO3HBIX OGLIMH C Heo6XoAMMOH HHQPACTPYKTypoil (cMHaroru, BOCKpecHble U
0611e06pa3oBaTeNbHbIe LIKOJBI C €BPEHCKHUM 3THOKYJbTYPHBIM KOMIIOHEHTOM, HELIMBBI U HHbIE
BbICILIKE YYeBHble 3aBe/ieHNs], OGLUHHBIE LIeHTPbI U AP.) Ha TeppUuTopyuH Poccuiickont ®epepanun.]”

Da FEOR sich de facto ausschliefllich aus Chabad-Gemeinden zusammensetzt, luden
Vertreter dieser Gemeinden im Juni 2000 Reprédsentanten aller jiidischer Gemeinden
Russlands zu einem Treffen in Moskau ein. Auf dieser Veranstaltung wurde Berel La-
zar zum ,,zweiten” Hauptrabbiner Russlands gew&hlt.*” Obwohl mit diesem Titel kei-
ne besonderen Privilegien verbunden sind, festigte die Wahl FEOR als konkurrieren-

den Représentanten der jiidischen Gemeinschaft in Russland neben KEROOR und

*”  Die Homepage ist http:/ /www.feor.ru. Ende 1999 schlossen sich zehn nationale jiidische Dachver-

biande der Lubawitscher zur Foderation jiidischer Gemeinden der GUS (®Pepepauusi eBpeicKux 061HH
CHT; fortan: FEO) zusammen. Geleitet wird die Organisation bis heute von Lev Leviev und Berel La-
zar. Die Rabbinervereinigung der GUS ist heute ein Teil von FEO. Mehr zur Organisation siehe auf
der Seite http:/ /www fjc.ru. Seitdem der Internetauftritt Anfang 2013 iiberarbeitet wurde, gibt es die
Seite interessanterweise nur noch auf Englisch, obwohl davon auszugehen ist, dass viele Juden der
GUS in erster Linie Russisch sprechen.

http:/ /www.feor.ru.

N.N.: Die Versammlung jiidischer Gemeinden in Russland wihlt Berel Lazar zum Hauptrabbiner
[Cbesn eBpeiickux o61muH Poccuu usbpasn riaBHbiM paBBuHoM Beput Jlasapa] (13/6/2000), In: Interfax
[MuTepdaxc], URL: http://www.interfax-religion.ru/?act=archive&div=4093. Natiirlich waren auf
diesem Treffen fast ausschliefllich Vertreter von Chabad-Gemeinden anwesend: 70 von FEOR, 4 von
KEROOR und 13 von Vaad. Auf die Frage, warum er an diesem Treffen teilgenommen habe, antwor-
tete ein Vaad-Mitglied in einem Interview mit der Zeitung Inostranec (MHocTpaHen): ,Vaad ist arm
und kann uns nicht unterstiitzen. Aber FEOR schickt uns Pakete, Biicher und Geld. Wir holen uns
iiberall Hilfe, wo wir kénnen. REK gab uns das Geld, um die Synagoge aufzubauen. FEOR verspricht,
was dazuzugeben. So {iiberleben wir...” [,Baas 6eseH u He MoxeT Hac nojjgepxusatb. A ®EOP
NPUChIAET MOCHUIKH, KHUTH U IeHbrd. Mbl 106bIBaeM MOMOLb Be3/e, rae moxkeM. PEK gan cpeacrea Ha
BoccTaHoBsieHHe cuHaroru. PEOP oGeuaet [06aBuTh. Tak, misgulib, 1 npoxuseM..] zit. n. Tul’skij: Por-
trait [[TopTper].
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REK. So gibt es seitdem zwei Hauptrabbiner in Russland, die entsprechend ihrer insti-

tutionellen Zugehorigkeit Hauptrabbiner von KEROOR bzw. FEOR genannt werden.

Anders als der Vaad und REK haben die Lubawitscher von Anfang an nur dann ein In-
teresse an politischen Themen gezeigt, wenn es der Stiarkung ihrer eigenen Position in
gemeindeinternen Auseinandersetzungen diente. Mit der Wahl Putins zum Préasiden-
ten der Russischen Foderation verstérkte sich die indirekte Verbindung zwischen Ge-
meindepolitik und russischer Politik zunehmend.*” Die bereits beschriebene Auseinan-
dersetzung der Fithrungsetage des REK mit der russischen Regierung im Jahr 2000 lief3
FEOR und damit Berel Lazar in der Gunst Putins steigen. So besuchte der russische
Prasident im selben Jahr gleich zweimal das neu erdffnete Gemeindezentrum von
Chabad in Moskau.™ Infolge dieser politischen Unterstiitzung entstanden immer mehr
Gemeinden der Lubawitscher in der gesamten ehemaligen Sowjetunion. Diese politi-
sche Bevorzugung wie auch die finanzielle Uberlegenheit veranlassten viele Gemein-
den, von KEROOR zu FEOR zu wechseln.**

Mit der Ernennung des jungen, sdkular orientierten Historikers Valerij Engel' zum Ge-
schiftsfiihrer im Jahr 2001 trat FEOR in eine neue Phase ein. So heifst es im Rechen-

schaftsbericht des Geschiftsfiihrers auf dem zweiten FEOR-Kongress 2001:

,Innerhalb von zwei Jahren sind wir bereits bei der Frage angekommen, wie eine einheitliche
allrussische Gemeinschaft geschaffen werden kann, bei der sich religiése und nichtreligidse jiidische
Organisationen und Institutionen um ein geistiges Zentrum gruppieren.” [,3a ABa roga ynanochb
BIUIOTHYH TOJOWTH K BONPOCY O CO3JaHUM €JUHOW OBIIEPOCCHMMCKOM OOLIMHEI, Tfie PEJMIHO3HbIE U
HepeJUTHo3Hble eBpPeMCKUe OpraHU3alud ¥ Y4YPEXJeHUS TPYNNUPOBAIMCh Gbl BOKPYT JIYXOBHOIO
nentpa.]*®

% Friedgut: The Phoenix Revisited. The Jewish Community of Russia Since Perestroika. A View from Je-

rusalem. Satanovskij zufolge ist Chabad zum Katalysator der Konflikte zwischen der Leitungsebene
des REK und der Regierung Putin geworden. Siehe Satanovsky: Organized National Life of Russian
Jews in the Soviet and Post-Soviet Era. A View from Moscow.
%1 GORODETSKY, Lev: At Event, ‘reb Putin’ Offers Kremlin’s Take on Chanukah (25/12/2000), In: JTA,
URL: http:/ /archive.jta.org/article/2000/12/25/2901200/ at-event-reb-putin-offers-kremlins-take-on-
chanukah. Im Mirz 2001 ernante Putin Berel Lazar zum Mitglied im Rat fiir die Zusammenarbeit mit re-
ligivsen Vereinigungen (CoBeT Mo B3aMMOJENUCTBHIO C PEJUTHO3HBIMH 06bearHeHussMH) und schloss
Adol'f Saevi¢ aus. Saevi¢ war Mitglied des Rates seit seiner Griindung 1995 gewesen. Siehe Ders.:
Around the Jewish World. Kremlin Stirs Up Jewish Anger by Naming Lubavitch Rabbi to Panel
(26/03/2001), In: JTA, URL: http:/ /archive jta.org/article/2001/03/26/2902336 / around-the-jewish-
world-kremlin-stirs-up-jewish-anger-by-naming-lubavitch-rabbi-to-panel..
Vgl. EN 288. Trotz des immer weiter zunehmenden Einflusses scheiterten 2004 und 2006 zwei Versu-
che FEORs, KEROOR in sich aufzunehmen.
3% KITAJGORODSKI], Matvej/ KAZIMIROVNA, Galina: Dieses Licht vertreibt jede Finsternis. Uber den
zweiten Kongress von FEOR [3ToT cBeT pasroHsiet siro60i Mpak. O BTropom cbe3zge PEOP] (01/2002),
In: Lechaim 117 (1), URL: http:/ /www.lechaim.ru/ARHIV /117 /fede2.htm.
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Als Zeichen dieser Umorientierung kann auch die Griindung der Vereinigung gesell-
schaftlicher jiidischer Organisationen Russlands (Accoumariysi 06LIeCTBEHHBIX €BpeHCKUX
opranusauuit Poccun) gedeutet werden.” Konzentrierte sich FEOR in den ersten bei-
den Jahren ihrer Existenz auf den Aufbau regionaler religitser Zentren und Bildungs-
einrichtungen, folgte in einem zweiten Schritt nun der Aufbau einer einheitlichen jidi-
schen Gemeinschaft in Russland. Zentrale Bedeutung auf lokaler Ebene kam dabei
Gemeindezentren zu, die verschiedene Typen von Organisationen unter ihrem Dach
vereinigten. Diese Vorstellung brachte Rabbiner Berel Lazar sehr deutlich in seiner Re-
de auf dem dritten Kongress von FEOR 2004 zum Audruck:

,In jeder Stadt sollte ein Gemeinschaftshaus sein: ein Ort, wohin jeder Jude kommen und tun kann,
was ihm nah ist und ihn interessiert. Uberall, wo es eine Gemeinde gibt, muss es auch ein
Gemeinschaftshaus geben. So vereinen wir Religion und kulturelles Leben. Das wird das lokale
Zentrum der jiidischen Spiritualitdt sein.” [,B kaxgoM ropoge Ko/oKeH GbITh OGLIMHHBIN JOM: MECTO,
KyZa Jilo60i eBpeld Mor 6bl MPUNTHU U 3aHATLCS TEM, UTO eMy OJM3KO U UHTepecHO. Be3je, rae ecTb
06IIMHA, AOJDKEH OBITh OGIIMHHBIN 10M. Tak Mbl 06'b€JMHUM PEJIUTHI0 U KYJIBTYPHYIO )KU3Hb. ITO 6yAeT
MeCTHbIH LleHTp eBpelicKoii JyxoBHOCTH. >

Auch FEOR konnte sich der Erkenntnis nicht verschlielen, dass die meisten Juden in
Russland nur schwer tiber ausschlieflich religiose Angebote erreichbar sind. Wie bei
den meisten jidischen Organisationen spielte auch in den Gemeinden der Luba-
witscher die soziale Arbeit in der Anfangszeit eine zentrale Rolle. Daher verwundert es
nicht, wenn Valerij Engel' im Rechenschaftsbericht 2004 auf eine starke Ausrichtung
der Gemeindearbeit an den Bediirfnissen der dlteren Generation verweist. Allerdings
miisse zur Zukunftssicherung der jidischen Gemeinschaft in Russland verstarkt auf
die mittlere und insbesondere die junge Generation eingegangen werden. Gleichzeitig
diirfe jedoch auch nicht aus den Augen verloren werden, dass am Ende der Anstren-
gungen eine ,vollwertige religiose Gemeinde” (mosiHOLeHHasi peJUrHO3HasI OBILIMHA)
entstehen solle. Momentan dhnele die Gemeinde eher einem ,nationalen Verein mit re-
ligiosen Komponenten” (HauuoHa/JBHBIA KJIyG C ONpeJe/leHHOH peJurho3HOH
cocrassoueit). Dies sei nichtsdestotrotz eine wichtige Etappe in der Entwicklung der
judischen Gemeinschaft in Russland. So formuliert Engel' schliefSlich als grundlegen-
des Ziel fiir FEOR bis 2016:

% Tik 98/99: 1. Interessanterweise fand die Griindung dieser Vereinigung parallel zur der Konferenz

der Leiter jiidischer Organisationen Russlands statt, welche von REK initiiert wurde (s.S. 73).
% N.N.: Der dritte Kongress von FEOR [IIl Cbezg ®EOP] (12/2004), In: Lechaim 152 (12), URL: http:/
/www lechaim.ru/ ARHIV /152 /FEDE/01.htm.
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,Das Ziel von FEOR in unmittelbarer Zukunft ist es, die Gemeinde mehr traditionell auszurichten
und sie gleichzeitig attraktiv zu machen fiir russische Juden jeden Alters, sowie die Zahl der aktiven
Mitglieder mindestens zu verdoppeln.” [,llens ®EOP Ha Gamkalluii nepuo - cAelaTb OGLIUHY
6oJiee TPaJUIMOHHO OPUEHTUPOBAHHOM U OZHOBPEMEHHO MPUBJIEKATENbHOHN [JIsI POCCUMCKUX €BPEEB
BCEX BO3PACTHBIX KATErOpui, yBEJUYUTh YUCJIEHHOCTD €€ aKTUBHbBIX YJIEHOB MUHUMYM B JiBa pa3a.”|

Ein wichtiger Schritt auf dem Weg, dieses Ziel zu erreichen, war der Ausbau der Ju-
gendarbeit. Uber die Vermittlung jiidischen Wissens hinaus miissten, so Engel', junge
Juden dazu befdhigt und motiviert werden, Leitungsfunktionen in den Gemeinden zu
tibernehmen.’® Zu diesem Zweck wurden in den vergangenen Jahren unter anderem
immer wieder Fortbildungsseminare fiir junge Gemeindemitglieder angeboten, die sie
auf die verschiedensten Téatigkeiten in jlidischen Organisationen vorbereiten sollten.
Das wichtigste Projekt in diesem Zusammenhang ist STARS — Torah Alliance for Russian
Speakers. Es wurde 2006 von Ohr Avner und FEO ins Leben gerufen und richtet sich an
junge Menschen zwischen 17 und 28 Jahren. In lokalen Gemeinden unterrichten Rabbi-
ner fiinf Stunden wochentlich die jungen Menschen in der Tora, jiidischer Tradition
und Geschichte. Dariiber hinaus gibt es mehrtigige Seminare, wihrend derer die Teil-
nehmer sich intensiv auf zukiinftige Aufgaben innerhalb der Gemeinden vorbereiten.
Zur Motivation bekommen die Studenten ein monatliches Stipendium in Héhe von ca.
2500 Rubel, umgerechnet ca. 60 Euro. Inzwischen gibt es das Programm STARS in fast
jeder groferen Stadt. Eine andere Form, der Uberalterung jiidischer Gemeinden in
Russland entgegenzuwirken, war ein Beschluss des vierten Kongress von FEOR im
Jahr 2008, nach dem jeder jiidischen Familie ab dem dritten Kind ebenfalls ein monatli-
ches Stipendium von 2500 Rubel gezahlt werden und eine eigene Abteilung fiir Famili-

enpolitik eingerichtet werden sollte.””

Anders als KEROOR verfiigt FEOR tiber ausreichend finanzielle Mittel, um die Anzahl
der in Russland titigen Rabbiner auch in Zukunft weiter auszubauen. Bis 2016 soll jede
Stadt mit mindestens 1000 Juden einen eigenen Rabbiner bekommen (momentan liegt
die Grenze bei 3000 Juden). Die meisten der in Russland tdtigen Rabbiner kommen

derzeit noch aus dem Ausland. Langfristig sollen diese Stellen zunehmend mit russi-

% ENGEL/, Valerij: Der Bericht des geschiftsfiihrenden Direktoriums der Féderation jiidischer Gemein-

den in Russland , Uber den Stand und die Entwicklungsperspektiven von FEOR fiir 2007 bis 2016
[OTueTHblit goknag McnonHuTenbHON Aupekuun Pefepanun eBpelckux obiuH Poccuu ,0 cOCTOSHUU
Jes ¥ nepcrnektuBax passutus GPEOP Ha 2007—2016 rr.] (01/2006), In: FEOR, URL: http:/ /www.fe-
or.ru/analytics/boardroom/report_popup.php. )

N.N.: Beschluss des 4. Kongresses der Foderation jiidischer Gemeinden in Russland ,,Uber den aktu-
ellen demographischen Zustand der Juden in Russland” [Pe3ostonust IV cre3na Penepanun eBpeiickux
06wuH poccuu ,0 COBPEMEHHOM COCTOsIHUM Aemorpaduu espees poccun”] (02/2008), In: FEOR, URL:
http:/ /www.feor.ru/ analytics / IVconference / resolution.php?page=demo.
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schen Juden besetzt werden, die ihre Ausbildung unter anderem an den zwei Jeschi-

wot der Lubawitscher in Moskau und St. Petersburg absolvieren kénnen.*”

Obwohl FEOR sich, anders als beispielsweise der REK, nicht fiir politische Themen
(wie z.B. den Nahostkonflikt) interessiert, engagieren sich die Lubawitscher seit ca.
2000 stark fiir mehr Toleranz zwischen verschiedenen Nationalitidten und gegen Anti-

semitismus. Zu diesem Zweck wurde 2004 eine eigene Abteilung gegriindet.”

Indem sich FEOR als religiose Organisation auch stark fiir das national-kulturelle Le-
ben der jiidischen Gemeinschaft in Russland engagiert, hat sie es inzwischen geschafft,
der groBte und einflussreichste jiidische Dachverband im Land zu werden. Heute ver-

einigt die Foderation den groten Teil der jiidischen Gemeinden in ganz Russland.

OROSIR: Neben KEROOR und FEOR gibt es noch einen weiteren jiidischen Dachver-
band in Russland, tiber den allerdings kaum in der jiudischen Presse berichtet wird.
Obwohl das Reformjudentum nie stark in Russland vertreten war, gab es bereits Ende
des 19. Jahrhunderts erste reformjiidische Gemeinden im Russischen Reich. Besonders
gebildete Juden in den groBeren Stadten des Ansiedlungsrayons begannen, sich fiir die
aus Deutschland kommenden neuen Ideen zu interessieren. Nach dem Zerfall des rus-

sischen Imperiums verblieben die meisten Gemeinden auf dem Gebiet des heutigen

%% Die Jeschiwa Tomchej Tmimim [Tomxelt TMumumM] in St. Petersburg wurde 1993 gegriindet und ist dem

Zentrum fiir jiidische Bildung Tomchej Tmimim Lubawitsch [Uentp EBpeiickoro O6pasoBanusi Tomxeii
TmumuMm Jlo6aBud] angeschlossen. Mehr Informationen zur Einrichtung unter http://www luba-
vitch.ru. Die Jeschiwa Tomchej Tmimim in Moskau wurde bereits 1987 eroffnet und arbeitet heute eng
mit dem 2003 ebenfalls von Chabad gegriindeten Internationalen jiidischen Institut fiir Wirtschaft, Finan-
zen und Recht [MexAyHapoAHbIil eBpeHCKUH HHCTUTYT 5KOHOMMKH, GHHAHLIOB U NpaBa] zusammen. So
haben die Studenten der Jeschiwa in Moskau gleichzeitig die Méglichkeit, eine sgkulare Ausbildung
zu bekommen. Ziel des Institutes ist es, eine neue jiidische finanzkréftige Elite in Russland zu férdern,
die in Zukunft als Sponsoren die Gemeinden unterstiitzen kann, siehe http:/ / www.iji.ru/o-nas.html.
Die Moskauer Jeschiwa verfiigt nicht tiber eine eigene Internetpréasenz. Das Pendant fiir Madchen ist
das 1992 gegriindete Institut Machon-ChaMes [Aucrutyt Maxon-XaMemw], siehe http:/
/www.chamesh.ru. Sowohl die Jeschiwa in Moskau als auch die in St. Petersburg sind Teil der zen-
tralen Jeschiwa der Lubawitscher Tomchej Tmimim in New York. Tomchej Tmimim wurde 1897 in
Lubawitsch vom Rabbiner Sholom Dovber Schneerson gegriindet und verfiigt heute tiber ein welt-
weites Netz an Bildungseinrichtungen fiir das Tora-Studium. Mehr dazu bei SCHNEERSOHN, Joseph
Isaac: Links in the Chassidic Legacy. Biographical Sketches That First Appeared in the Classic Co-
lumns of HaTamim, Brooklyn (Sichos in English) 1997, S. V{f.

% Giehe BORODA, Aleksandr: Rechenschaftsbericht des Vorstands der Foderation jiidischer Gemeinden
in Russland zum 4. Kongress von FEOR ,Uber den Zustand und die Entwicklungsperspektiven
FEORs von 2007 bis 2016“ [OTyeTHbli gokjaj npasieHus Pejepanun eBperckux obiiun Poccun IV
cbesg ®EOP ,0 cocrosuuu gen u nepcnekrtusax ®EOP va 2007—2016 rr] (02/2008), In: FEOR, URL:
http:/ /www.feor.ru/analytics/IVconference/report_popup.php. Vgl. ebenfalls N.N.: Xenophobie
und Widerstand [Kcenodo6us u nporusuaeiictsue], In: FEOR, URL: http:/ / www .feor.ru/xenopho-
bia/. AuBerdem ist FEOR gerade dabei, ein jiidisches Museum fiir Toleranz in Moskau aufzubauen.
Es soll nach eigenen Angaben das grofite jiidische Museum der Welt werden. Mehr dazu siehe N.N.:
Die Entwicklungsabteilung des Russisch-Jiidischen Museums fiir Toleranz [OTzen mo pasBuTHio
Poccuiickoro Espeiickoro Mysest TosepantHoctu], In: FEOR, URL: http:/ /www.feor.ru/DPC/muse-
um/.
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Polens.’™ Die ersten Keime einer Reformgemeinde’"

in der Sowjetunion entstanden
Ende der achtziger Jahre um den Aktivisten Zinovij Kogan.’* Ab 1987 trafen sich die
ersten Mitglieder dieser Gruppe in der Privatwohnung von Kogan und beteten sowohl
auf Russisch als auch auf Hebraisch, ohne zwischen Mannern und Frauen zu trennen.
Eine Delegation der World Union for Progressive Judaism (WUPJ) besuchte im Friihling
1988 Moskau und war sehr beeindruckt von dem Interesse sowjetischer Juden an judi-
schen Themen. Bereits Ende des Jahres erschien die erste Ausgabe der Reformzeit-
schrift Rodnik (Popuux; russische Ubersetzung vom hebraischen Wort maqor ,,Quelle”)
und wurde tiber illegale Wege in der Sowjetunion verteilt. Inspiriert von den Ideen des
Reformjudentums griindete Kogan 1989 die erste reformjiidische Gemeinde in Russ-
land unter dem Namen Hinejni (Tnneiinu; hebr.: Hier bin ich!). Die Gemeinde wuchs
schnell und bereits im Mai 1990 wurde sie offiziell in die WUPJ aufgenommen.’” Zu-
ndchst schlossen sich die reformjiidischen Gemeinden 1993 dem Dachverband der or-
thodoxen Juden KEROOR an, deren Vorsitzender Zinovij Kogan wurde. Zwei Jahre

314 yerblieben aber auch weiterhin in

spéter griindeten die Reformgemeinden OROSIR
den Strukturen von KEROOR. Im Unterschied zu FEOR und KEROOR ist OROSIR bis
heute nicht eigenstindig, sondern lediglich eine Zweigstelle der WUPJ, die noch im-

mer den grofsten Teil des Budgets trégt.

Obwohl die Vermutung nahe liegt, das Reformjudentum sei die ideale Antwort auf die
Bediirfnisse russischer Juden, konnte sich diese Strémung in Russland bis heute kaum
durchsetzen.’™ Einerseits entsprechen die Vorstellungen des reformierten Judentums

eher der Lebenswirklichkeit russischer Juden. So werden auch Kinder eines jiidischen

1% KOTLJAR, Grigorij: Von der religiésen Reform zum Zionismus. Die jiidische Reform in Polen und im

Russischen Reich im 19. bis Anfang des 20. Jahrhunderts [OT pesnuruosHeix pepopM K CHOHH3MY.
Pedopma B uygausme B [osbuie u Poccurckon umnepun XIX-ro - Hauasa XX-ro Bekos] (09/2007), In:
Evrejskaja Starina [EBpeiickast Crapuna] 52 (5), URL: http:/ /berkovich-zametki.com/2007/Starina/
Nomer5/Kotljarl.htm. Einen Uberblick iiber die Entwicklung des Reformjudentums in Russland im
19. Jahrhundert gibt ebenfalls MEYER, Michael A.: The German Model of Religious Reform and Rus-
sian Jewry, In: MEYER, Michael A. (Hg.): Judaism within Modernity. Essays on Jewish History and
Religion, Detroit (Wayne State University Press) 2001.

' Die Bezeichnungen reformiertes (pedopmucrckuii), progressives (uporpeccuBHbIH), liberales
(ym6epanbHbrit) und modernes (coBpemeHHbI) Judentum werden in Russland heute synonym verwen-
det.

%2 Gjehe CARNY]J, Semen: Judentum. Der dritte Zweig (7/10/09), In: Portal credo.ru [[Topran credo.ru],
URL: http:/ /www.portal-credo.ru/site / ?act=fresh&id=1040.

3 LYSKOVQY, Alexander/BIMBAT, Leonid /ITENBERG, Naftali: Jewish Reform Education in the CIS

Countries (04/02/2011), In: EAJC, URL: http://eajc.org/page34/news21750.html. Vgl. ebenfalls

KRONSTEJN, Anna: Zinovij Kogan — ,Jetzt kann man nur noch Jude per Wahl werden” [Teneps,

EBpeeM MOXHO cTaTb TOJbKO mo BbiGopy], In: Jiidischer Internetclub [EBpeiickuii uHTEpHET-K/IY6],

URL: http:/ /www jjc.ru/agency /ourfile/ zkogan.html.

Die Homepage ist zu finden unter http:/ / www.wupj.ru.

Die folgenden Information stammen u.a. aus einem Gesprach mit der seit 2006 amtierenden Vorsit-

zenden von OROSIR, Irina Séerban, das am 10.2.2009 in Moskau stattgefunden hat.
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Vaters und einer nichtjiidischen Mutter als Juden anerkannt. Dartiber hinaus vertritt
das Reformjudentum die Meinung, dass religiose Angelegenheiten auch in der Mutter-
sprache zuginglich sein sollten, weshalb die Gottesdienste vornehmlich in Russisch
stattfinden. Auf diese Weise wird die jidische Identitdt an die lokale Kultur angepasst,
obwohl es sich beim Reformjudentum um eine internationale Bewegung handelt. An-
dererseits, so die Vorsitzende von OROSIR, Irina S¢erban, sei in Russland das 6ffentli-
che Bild des ,richtigen” Judentums stark von der Orthodoxie und der Vorstellung ge-
pragt, dass jiidische Médnner immer Bart und Hut tragen. Anfang der neunziger Jahre
gab es ca. 70 reformierte Gemeinden in der gesamten Sowjetunion. Die finanziellen
Schwierigkeiten veranlassten jedoch viele Gemeinden, sich anderen religiosen Dachor-
ganisationen, wie z.B. FEOR, anzuschliefen. Irina S¢erban deutet dieses Verhalten als
Folge mangelnden Wissens tiber die Unterschiede jiidischer Stromungen. An erster
Stelle habe zu diesem Zeitpunkt die Losung finanzieller Probleme gestanden. Die Men-
schen hatten begonnen, sich ganz allgemein fiir jiidische Themen zu interessieren —
ideologische Unterschiede waren dabei nicht von Bedeutung. Heute gibt es den Rabbi-
nern Leonid Bimbat und Aleksandr Lyskovoj zufolge mehr als 100 Gemeinden in Russ-
land, der Ukraine und Weiirussland, welche sich der reformjiidischen Bewegung zu-
gehorig fiihlen.® Alle russischen Gemeinden werden von lediglich drei Rabbinern
betreut. Von Anfang an habe, so Bimbat und Lyskovoj, die Bewegung versucht, das
Personal fiir die Gemeinden aus der judischen Gemeinschaft der ehemaligen Sowijet-
union zu rekrutieren. Zunichst fand deren Ausbildung im Rahmen von vereinzelten
Seminaren statt, die von ausldndischen Rabbinern und Lehrern geleitet wurden. Doch
bereits 1993 wurde auf Initiative der WUPJ das Institut fiir moderne jiidische Studien
Machon (Maxon) in Moskau eréffnet.”” Die Ausbildung vermittelt grundlegende Kennt-
nisse jiidischer Tradition sowie Hebrdisch und verbindet diese mit Inhalten rund um
die Leitung einer Gemeinde. Im Anschluss an die zweijdhrige Ausbildung haben die
Studenten die Moglichkeit, sich am Leo Baeck College in London oder am Abraham
Geiger Kolleg in Berlin zu Rabbinern ausbilden zu lassen.”® Ein weiterer wichtiger
Baustein in der Jugendarbeit ist dariiber hinaus die internationale Jugendorganisation

Netzer Olami, die seit Mitte der neunziger Jahre in Russland aktiv ist.*’
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Wobei darauf hingewiesen sei, dass auf der Homepage von OROSIR lediglich 47 Gemeinden (davon
14 in Russland) aufgelistet sind!

Zwischen 1997 und 1999 arbeitete das Institut voriibergehend in Kiev. Seit 2001 wurde Machon von
folgenden einheimischen Juden geleitet: Haim Ben-Yaakov (1999-2001), Grigorij Kotljar (2001-2005)
und Aleksandr Lyskovoj (seit 2005).

Lyskovoy/Bimbat/Itenberg: Jewish Reform Education in the CIS Countries.

Mehr dazu in N.N.: Die weltweite Jugendorganisation ,NetZerR Olami” [BceMupHoe MosofexHO#M
aswxenue HelleP Onamu‘], In: Die Bewegung des Progressiven Judentums in der GUS und den balti-
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Immer wieder wird von reformjiidischer Seite auf Studien hingewiesen, die das Re-
formjudentum als die bevorzugte jiidische Stromung in Russland bezeichnen. So fand
Vladimir gapiro in seiner Studie 1997 heraus, dass 23 % der Interviewten das Re-
formjudentum am attraktivsten fanden, im Vergleich zu 10 %, die das orthodoxe Ju-
dentum bevorzugten. Alle anderen sympathisierten mit anderen Weltanschauungen
oder lehnten jegliche Religion ab bzw. gaben keine Antwort. Sapiro ist der Uberzeu-
gung, dass das Reformjudentum, hitte es das gleiche finanzielle Potential wie die Lu-
bawitscher, ein dhnliches soziales Netzwerk in Russland aufbauen und auch eine grofie
Anzahl Mitglieder an sich binden kénnen.”* Ein weiterer Grund fiir den mangelnden
Erfolg der Reformjuden sei, so Irina S¢erban, die fehlende Professionalitit der groten-
teils ehrenamtlichen Mitarbeiter. Der kurze Erfolg Anfang der neunziger Jahre habe
viele zu dem Glauben verleitet, die Entwicklung werde von allein so weitergehen.
Chabad habe in dieser Zeit Professionalitdt mit Finanzkraft verbinden kénnen und sei

deshalb heute die einflussreichste jiidische Stromung in Russland.™'

Eine erste Verbesserung der Situation deutete sich 2005 an. Aufgrund von Streitigkei-
ten mit FEOR wandte sich der russische Geschiftsmann Navruz Mamedov OROSIR zu
und wurde zum ersten groflen Sponsor der reformjiidischen Gemeinschaft. Im glei-
chen Jahr hielt der WUPJ erstmalig sein internationales Treffen in Moskau ab, um zu
demonstrieren, dass Russland ebenfalls ein Zentrum des Reformjudentums sei. Aller-
dings brachte die Zusammenkunft nicht das erhoffte positive Medienecho. Die ein-
heimischen Rabbiner hatten versaumt, ihre auslindischen Géaste darauf hinzuweisen,
dass Russland fiir bestimmte liberale Ansichten noch nicht bereit war. So unterstiitzten
Vertreter der WUPJ auf Nachfrage von Journalisten 6ffentlich die Gay-Pride-Parade in
Jerusalem und 13sten damit einen Skandal aus.”” Nur knapp ein Jahr spéter vollzog die
russlédndische Rabbinerin Nelli Sul'man die erste homosexuelle Trauungszeremonie in
Russland, was Chabad dazu veranlasste, zum Boykott der reformjiidischen Bewegung
aufzurufen. Obwohl der Dachverband OROSIR sich von dieser Zeremonie distanzierte

und der damalige Leiter Zinovij Kogan aus Protest sein Amt niederlegte, bedeutete

schen Léndern [/lBmwxeHue mporpeccuBHoro Uymamsma B CHI u crpanax Barrum], URL: http:/
[www.wupj.ru/about.html.
20 CERVJAKOV, Valerij/ GITELMAN, Zvi/SAPIRO, Vladimir: Religion and Ethnicity. Judaism in the
Ethnic Consciousness of Contemporary Russian Jews, In: Ethnic and Racial Studies 20 (2) 1997, S. 300.
N.N.: Die Reformbewegung. Gestern, heute. Und morgen? (Materialien vom Runden Tisch mit Irina
Sc¢erban') [PedopmucTckoe aBuxeHue. Buepa, cerognsa. A sastpa?! ([lo MmaTeprasaM KpyIJoro cToJa ¢
HUpunoii lllep6anb)]: Rodnik 2 (67) 2008, S. 9.
2 CARNY]J, Semen: Russische Juden im Jahr 2005 [Poccuiickue eBpen B 2005 roay] (06/02/2006), In: Re-
ligare, URL: http:/ /www.religare.ru/2_25792 html.

321

88



Die Struktur der jiidischen Gemeinschaft im gegenwértigen Russland

dieser Skandal einen enormen Imageverlust.”” Danach verschwand die reformjiidische

Bewegung wieder weitestgehend aus der Presse.

Auf der jahrlichen Konferenz von OROSIR 2007 beschrieb der Rabbiner Aleksandr Ly-
skovoj als neue Strategie den Aufbau von Gemeindezentren und Synagogen in grofien
Stadten. Diese Gemeinden sollten als Modell fiir die Weiterentwicklung der reformjii-
dischen Bewegung dienen und die Aufmerksamkeit assimilierter Juden gewinnen:
“The major task for Reformist Jews is to attract assimilated Jews because unassimilated
Jews don’t need to be attracted.”** Ein grofer Schritt auf diesem Weg war der Kauf
zweier Immobilien im selben Jahr in St. Petersburg und Moskau, welche groitenteils
von der WUP]J finanziert wurden.”” In beiden Gebduden wurden grofle Gemeinden
eingerichtet, welche heute die wichtigsten Aushidngeschilder von OROSIR in Russland

sind.

Trotz der starken Bemiihungen, ein russisches Reformjudentum zu etablieren, sind
OROSIR und ihre Mitgliedsgemeinden sowohl finanziell als auch inhaltlich immer
noch stark abhédngig von westlichen Organisationen. Solange beispielsweise das Ma-
chon keine anerkannten Rabbiner ausbildet, miissen Interessenten zundchst Englisch
lernen, um im Ausland entsprechende Bildungseinrichtungen zu besuchen. Die in den
USA oder England gewonnenen Erfahrungen konnen jedoch nicht vollstindig auf die
russische Situation tibertragen werden, so dass auch heute noch hiufig die Vorstellung

tiberwiegt, jiidische Identitidt miisse sich in erster Linie an religiGser Praxis orientieren.

443 Internationale Organisationen

JOINT: Die Wohltatigkeitsorganisation Joint ist der Arm der nordamerikanischen jiidi-
schen Gemeinschaft und wurde 1914 in New York gegriindet. Urspriinglich ins Leben

gerufen, um die Hilfsmafinahmen fiir Juden zu koordinieren, die unter den Folgen des

% KRICHEVSKY, Lev: Lesbian Ceremony in Russia Sparks Controversy (30/11/1999), In: JTA, URL:
http:/ /www.jta.org/news/article/1999/11/30/14017 / Jewishgroupcomeso.

%4 GIEGEL, Matt: Reform Activist in Russia Short on Solutions for the Future (21/09/2007), In: JTA, URL:
http:/ /archive.jta.org/article /2007 /09/21/2939145 / reform-activists-in-russia-short-on-solutions-for-
the-future.

Ders.: Reform gains steam in Russia (24/12/2007), In: JTA, URL: http:/ / www jta.org/news/article/
2007/12/24/106081/ WUPJMoscow. Mehr zur Moskauer Gemeinde unter http://www.ledorva-
dorru/. Die Homepage der Gemeinde in St. Petersburg ist zu finden unter http:/
/www.reformspb.ru. Die Geschichte der Gemeinde ist Thema des Films To Russia with Love, der 2007
von dem israelischen Dokumentarfilmer Asher Tlalim gedreht und von der West London Synagogue
finanziert wurde.
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Ersten Weltkriegs litten, konzentriert Joint heute seine Aufmerksamkeit auf die Berei-
che Soziales und Bildung. Die Mission lautet:

“rescue of Jews at risk, relief of Jews in need, renewal of Jewish community life, and Israel:

Partnerships with public organizations to improve the lives of the most vulnerable members of

society”.**

Von Beginn an engagierte sich Joint auch fiir die Juden in Osteuropa und der Sowjet-
union, bis 1938 die Arbeit aufgrund der politischen Umstinde eingestellt werden
musste. Auch nach dem Tod Stalins konnten die Mitarbeiter vom Joint nur im Unter-
grund agieren, bis sie im Januar 1988 erstmalig wieder offiziell vom Minister fiir religi-
ose Angelegenheiten in die Sowjetunion eingeladen wurden.”” Obwohl Joint sich als
Wohltitigkeitsorganisation vor allem auf die Bekampfung von Krisen und Problemen
konzentriert, setzte es sich von Anfang an auch fiir den Aufbau einer jtidischen Ge-

meinschaft in Russland ein.

Bereits im November 1989 nahm ein Team von sechs Mitarbeitern die Arbeit in der
Sowjetunion auf und begann, Kontakt zu den im Entstehen begriffenen jiidischen Or-
ganisationen aufzubauen. Aufgrund der zu diesem Zeitpunkt immer noch angespann-
ten politischen Lage konzentrierte sich die amerikanische Organisation zundchst auf
den Austausch mit den , offiziellen” jiidischen Organistionen wie der All-Union Socie-
ty of Soviet Jewish Culture®. Von den Aktivisten der ,inoffiziellen” Kulturvereinigun-
gen wurde dieser Kontakt mit wenig Wohlwollen betrachtet. Trotz aller Unsicherhei-
ten nahmen die Mitarbeiter am Treffen des Vaad 1989 in Moskau teil und kntipften so
Kontakt zu jiidischen Aktivisten in der gesamten Sowjetunion. Das grofie Interesse der
judischen Bevolkerung an ihrer eigenen Geschichte und Tradtion, welches durch die
Liberalisierungen freigesetzt wurde, veranlasste die Mitarbeiter dazu, sich zunichst
auf die Beschaffung von Informationsmaterial jeglicher Art zu konzentrieren. Das Je-
wish Library Project sollte als Ausgangspunkt fiir den Aufbau lokaler jiidischer Gemein-
den dienen und dazu beitragen, einen Uberblick iiber den aktuellen Entwicklungs-

stand der jiidischen Gemeinschaft zu bekommen: ,The ultimate goal was to evolve
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N.N.: Vision, Mission, Principles of Operation, In: Joint, URL: http:/ / staging.jdc.org/about-jdc/ mis-
sion-operating-principles.aspx.

%27 BEIZER, Michael/ MITSEL, Mikhail: The American Brother. The “Joint” in Russia, the USSR and the
CIS, Moskau (0. V.) 2004. Das Buch ist der Katalog zu einer Austellung in Moskau, die 2004 anlésslich
des neunzigjéhrigen Bestehens von Joint organisiert wurde.

Diese wurde u.a. gegriindet von Aron Vergelis, dem Herausgeber der Zeitung Sovetish Heymland.
Vgl. GITELMAN, Zvi: Soviet Union, In: SINGER, David (Hg.): The American Jewish Yearbook (o. V.)
1991, S. 343.
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these libraries into Jewish community centers”*”. Die Idee war, in moglichst vielen
Stddten eine jlidische Bibliothek aufzubauen, die zum Sammelpunkt fiir ortsansdssige
Juden werden sollte. Auf diese Art wollte Joint den Kontakt zu Juden herstellen, die
ansonsten keinen Zugang zu ihrer jiidischen Identitdt mehr hatten. Voraussetzung fiir
die Finanzierung einer Bibliothek war, dass sich jiidische Einheimische um Raumlich-
keiten und Personal kiimmerten. Diese Bibliotheken sollten so zur Keimzelle jiidischer
Gemeinden werden. Zu diesem Zweck unterrichtete Joint die Bibliotheksmitarbeiter
auf mehrtdgigen Seminaren, wie sie die Bibliotheken als Begegnungsorte fiir die Aus-
richtung jiidischer Feste, fiir Vortrdge zu jiidischen Themen und vielem mehr nutzen
konnten. Bereits im Dezember 1991 gab es tiber 100 Bibliotheken in der gesamten Sow-
jetunion. Trotz des Erfolgs wurden die Mittel fiir dieses Projekt Anfang der neunziger

Jahre radikal gekiirzt und 1997 génzlich gestrichen.™

Mit dem Zusammenbruch der Sowjetunion hatte sich die soziale und wirtschaftliche
Situation in Russland radikal verschlechtert, worunter vor allem die dlteren Menschen
litten. Anders als beispielsweise Chabad bewertete Joint den historischen Umbruch
nicht als Chance, neues jiidisches Leben aufzubauen, sondern primir als humanitare
Katastrophe, in der Hilfe geleistet werden miisse.”" Waren die ersten Jahre der Riick-
kehr in die Sowjetunion von Bildungsarbeit geprigt, riickte nun die soziale Arbeit ins
Zentrum. Zu diesem Zweck entwickelte Joint ein auf die Bediirfnisse der ehemaligen
Sowjetunion zugeschnittenes Konzept sozialer Arbeit, welches das Engagement im
Wohltétigkeitsbereich mit dem Aufbau von jidischen Gemeinden verbinden. Das so-
genannte Hesed-Modell wurde speziell fiir dltere und behinderte Menschen entwickelt
und verbindet ein ,multi-functional outreach service center that provides both outre-
ach and inhouse services through volunteers and paid professionals.”** Konkret um-
fasst dieser Dienst die hédusliche Pflege Kranker, die Bereitstellung medizinischer Ver-
sorgung, Verteilung von Essenspaketen, tdgliche Mahlzeiten und vieles mehr. Dabei
basiert das Modell auf drei grundlegenden Prinzipien: (1) Vermittlung jiidischer Wer-

te: Alle Aktivititen werden mit dem Erlernen jidischer Traditionen verbunden (z.B.
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WEINER, Anita: Renewal. Reconnecting Soviet Jewry to the Jewish People. A Decade of American Je-

wish Joint Distribution Committee (AJJDC) Activities in the Former Soviet Union 1988—1998, Lanham

(University Press of America) 2003, S. 17. Dieses Buch ist eine sehr ausfiihrliche Zusammenschau der

Aktivitdten Joints in der ehemaligen Sowjetunion bis ins Jahr 2000.

30 Ebd., S. 11-44.

%1 AVGAR, Amos: The Hesed Model. A Framework for Health and Welfare Service for the Elderly in the
FSU, In: BURSHTEIN, Raya (Hg.): Jewish Welfare in the FSU. Selected Pages 1989—2000, St. Peters-

- burg (The William Rosenwald Institute for Communal and Welfare Workers) 2002, S. 29-31.

%2 Ebd., S. 34.
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wird nur koscheres Essen verteilt, an Feiertagen gibt es entsprechende Besonderheiten,
am Schabbat wird zum gemeinsamen Abendessen eingeladen usw.), (2) Freiwilligkeit:
Jede Aktion wird von freiwilligen Helfern getragen, sowie (3) Orientierung auf die Ge-
meinde: Uber die gemeinsame Fiirsorge bilden die Menschen eine kollektive Identitat
aus. So wird eine Grundlage fiir die Entstehung einer Gemeinde geschaffen. Das
Hesed soll so zum Fokus der jiidischen Gemeinde in einer Stadt werden und als ,,uni-
fying factor” die verschiedenen jiidischen Organisationen miteinander vereinen.*”
Joint reagierte damit auf die schon friih einsetzende Fraktionalisierung der jidischen
Gemeinschaft in Russland. Dieser Anspruch, als kleinster gemeinsamer Nenner unter-
schiedliche jtidische Initiativen einer Stadt zu vereinen, spiegelt das Bild einer jiidi-
schen Gemeinde wider, welche sich primér tiber die kollektive Identitdt im Sinn der
Ubernahme sozialer Verantwortung fiireinander konstituiert. Dieser Aspekt, so Anita
Weiner, sei ein Eckstein jiidischer Tradition, habe aber auch in der jiidischen Geschich-
te Russlands vor dem Beginn der Sowjetunion schon immer eine grofe Rolle gespielt:
,Hesed re-discovered the indigenous traditions and reintroduced them as a lever for
Jewish renewal.”*** Um den vereinigenden Charakter des Hesed zu stérken, besteht der
Vorstand idealerweise aus Vertretern der verschiedenen lokalen Organisationen. Heu-
te gibt es eine Vielzahl von jidischen Gemeindezentren, die sich Gemeinde- und Wohlti-
tigkeitszentrum Hesed nennen. Dies ist Weiner zufolge ein Zeichen fiir den Erfolg des
Gemeindemodells vom Joint. Zur Aus- und Weiterbildung der freiwilligen Gemeinde-
mitarbeiter wurde 1994 das William Rosenwald Trainingsinstitut fiir Gemeinde- und Wohl-
tatigkeitsmitarbeiter (AHCTUTYT OGIIMHHBIX U COLMAIbHBIX PA6OTHUKOB UMEHU YW/IbsIMA
PoszenBanbza) in St. Petersburg gegriindet. Dort werden die Mitarbeiter in judischer
Tradition, Sozial- und Gemeindearbeit sowie Administration und Mitarbeiterfiihrung

unterrichtet.>®

Dariiber hinaus initiierte Joint 2000 das Projekt Mazel Tov und erweiterte damit die Ar-
beit auf junge Familien mit Kindern, die kaum Zeit haben, sich in die Gemeinden zu
integrieren. Im Rahmen des Projekts werden den jungen Familien Babyausstattung zur
Verfiigung gestellt, Elternkurse angeboten und dhnliche Hilfsangebote wie in den He-
seds gemacht. So sollen die jungen Leute motiviert werden, sich in den Gemeinden zu

engagieren und weiter zu deren Wachstum beizutragen.

3 Ebd., S. 35.
%4 Ebd., S. 34.
% Die Homepage der Schule ist online zu finden unter http:/ / www.isor.ru/.
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Waihrend Joint im Bereich der sozialen Arbeit in den jiidischen Gemeinden in Russland
der wichtigste Initiator und Sponsor ist, teilte es sich im Bildungsbereich die Aufgaben
von Anfang an mit anderen internationalen jiidischen Organisationen und konzentriert
sich hier vor allem auf den Bereich der informellen Bildung. So unterstiitzt Joint bereits
seit vielen Jahren zahlreiche Ferienlager, die Erstellung von Unterrichtsmaterialien und

jiidische Kindergéarten.

Obwohl Joint von Anfang an einer der wichtigsten und beliebtesten Geldgeber fiir den
Aufbau jiidischen Lebens in Russland war, gab es auch immer Kritik an dem damit
verbundenen Auftreten der amerikanischen Organisation. Die Eréffnung eines neuen,
vom Joint finanzierten Gemeindezentrums in St. Petersburg fithrte 2006 zu einer Aus-
einandersetzung mit den ortlichen jiidischen Gemeindemitarbeitern. An diesem loka-
len Konflikt entziindeten sich schlieflich eine Reihe weiterer Proteste jiidischer Mitar-
beiter in der gesamten ehemaligen Sowjetunion beziiglich des Auftretens Joints. Die
Petersburger Mitarbeiter der Gemeinde warfen der amerikanischen Organisation vor,
sich zu wenig fiir die Bediirfnisse der Juden vor Ort zu interessieren und sie nicht in
wichtige Entscheidungsprozesse beziiglich der Nutzung des Gemeindezentrums mit
einzubeziehen.”” Ein Teil des allgemeinen Unmuts gegen Joint war und ist sicherlich
mit dem stetigen Riickgang der finanziellen Unterstiitzung verbunden. Primér richtete
sich die Kritik jedoch gegen die Art, wie die amerikanische Organisation angeblich im-
mer wieder Entscheidungen getroffen habe, ohne die lokalen Gemeindemitarbeiter mit
einzubeziehen. “There is a local leadership and a local vision, and the JDC is normally
ignoring these efforts and avoiding being in touch with the local community leaders”,
resiimiert Michail Clenov.*® Die Einrichtung eines neuen Programms zur Ausbildung
junger Gemeindeleiter durch Joint ist sicherlich als Reaktion auf die beschriebenen
Auseinandersetzungen zu sehen. Im Herbst 2009 griindete Joint in Moskau das Pro-
gramm Knafaim, welches junge Juden zwischen 20 und 30 Jahren dazu befdhigen soll,

Fiihrungsverantwortung in jiidischen Gemeinden zu tibernehmen. Integraler Bestand-

% Mehr dazu bei Weiner: Renewal. Reconnecting Soviet Jewry to the Jewish People. A Decade of Ameri-

can Jewish Joint Distribution Committee (AJJDC) Activities in the Former Soviet Union 1988—1998,
S. 87-156.

%7 KRICHEVSKY, Lev/LEVINE, Yasha: Tensions simmer over St. Petersburg JCC (28/09/2006), In: JTA,
URL: http:/ / www jta.org/news/article/2006/09/28 /14494 / Gleamingnew]CCref.

% POPPER, Nathaniel: Builder of Jewish Life in Russia is Now Accused of Hindering Its Growth
(22/08/2007), In: The Jewish Daily FORWARD, URL: http:/ /www.forward.com/articles/11466/.
Zum allgemeinen Riickgang der finanziellen Unterstiitzung durch internationale Organisationen sie-
he BERKMAN, Jacob/SLATER, Grant: Madoff scheme deals new hit to FSU Jews (23/12/2008), In:
JTA, URL: http://www jta.org/news/article/2008/12/23/1001773 / madoff-scheme-deals-latest-
blow-to-jews-in-former-soviet-union.
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teil des zwolf Monate andauernden Programms sind neben der Vermittlung jiidischer
Traditionen auch die Wissensaneignung im Bereich Projektmanagement und andere
berufliche Schliisselqualifikationen. Besondere Bedeutung kommt dabei der Erarbei-
tung eines eigenes Projektes zu, welches die Teilnehmer tiber den Kurs hinaus weiter-

fiihren sollen.*®

Israelische Organisationen: Wihrend Joint sich vor allem im Bereich der Wohlfahrts-
pflege engagiert, setzen sich israelische Organisationen vorrangig fiir die Ausreise
moglichst vieler Juden nach Israel ein. Die &lteste unter ihnen ist die Jewish Agency for
Israel (hebr.: Sochnut; fortan: JA), welche 1929 auf dem 16. Zionistenkongress als jidi-
sche Vertretung Paldstinas im Volkerbundsmandat gegriindet wurde. Bevor die JA in
Russland ihre Aktivititen aufnahm, war fiir viele Jahrzehnte das Lishkat Ha-kesher
(auch Liaison Bureau oder Nativ genannt) fiir den Kontakt des israelischen Premiermi-

nisters mit den osteuropdischen und sowjetischen Juden zustandig.

Seit seiner Griindung 1953 unterstiitzte das Lishkat Ha-kesher die Emigration sowjeti-
scher Juden nach Israel und brachte Informationsmaterialien iiber das Land, Gebetsbii-
cher, Hebradischlehrwerke und vieles mehr illegal in die Sowjetunion. Mit der Legalisie-
rung der Ausreise sowjetischer Juden verlor die israelische Organisation einen grofien
Teil ihrer Existenzberechtigung und den Status als Geheimdienstorganisation. Heute
leitet das Lishkat Ha-kesher in den Lindern der ehemaligen Sowjetunion in Zusam-
menarbeit mit der jeweiligen israelischen Botschaft verschiedene israelische Kulturzen-
tren und engagiert sich im Bereich der auBerschulischen Bildung.** Die meisten Ange-
bote richten sich an Jugendliche, die iiber die verschiedenen Projekte mit Israel
vertraut gemacht und schliellich zur Aliya animiert werden sollen. So bietet beispiels-
weise das Projekt Taglit Jugendlichen zwischen 18 und 26 Jahren die Moglichkeit, kos-

tenlos zehn Tage in Israel zu verbringen.*!

% RUDNITSKAYA, Anna: Helping Russian Jews build community themselves (07/05/2010), In: JTA,
URL: http:/ /www jta.org/news/article/2010/05/07 /2394720 / helping-russian-jews-build-communi-
ty-themselves. Mehr iiber Knafaim siehe http:/ / www.knafaim.ru.

KAHANA, Ephraim: Historical Dictionary of Israeli Intelligence, Lanham (Scarecrow Press) 2006,
S. 200-202. Von der russischen Regierung wird das Lishkat Ha-kesher noch immer als Geheimdienst-
organisation betrachtet und bekommt deshalb immer wieder Probleme in Russland. Siehe dazu
RAVID, Barak: Russia refuses Israel cultural center over spy fears (1/7/2010), In: Haaretz, URL:
http:/ /www .haaretz.com/ print-edition / news/ russia-refuses-israel-cultural-center-over-spy-
fears-1.299272. Fiir mehr Informationen zur Geschichte der Riickkehr offizieller israelischer Vertreter
in die Sowjetunion siehe LEVIN, Aryeh: Envoy to Moscow. Memoirs of an Israeli Ambassador, 1988~
92, London (Cass) 1996. Uber die Geschichte des Lishkat Ha-kesher in der Sowjetunion berichtet der
langjahrige Direktor Nehemiah Levanon in seinen hebrdischen Memoiren, LEVANON, Nehemia:
Hakod. ,Nativ” ["2'1)” .Tipn], Tel Aviv (Am Oved) 1995.

Mehr Informationen zu den aktuellen Projekten der israelischen Kulturzentren und des Lishkat Ha-
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Trotz sehr dhnlicher Ziele und Methoden arbeitet die JA unabhéngig vom Lishkat Ha-
kesher. Wahrend es vor allem in den neunziger Jahren viele Kompetenzstreitigkeiten
zwischen beiden Organisationen gab, kooperieren sie heute im Rahmen groerer Pro-
jekte, wie z.B. Taglit. Erstmalig besuchte ein Vertreter der JA die Sowjetunion im No-
vember 1988 als Mitglied einer offiziellen israelischen Delegation. Etwa ein Jahr spéater
nahm der erste Emissir seine Arbeit in Vilnius auf und legte damit den Grundstein fiir
ein heute weit verzweigtes Netzwerk der JA in der gesamten ehemaligen Sowjetunion.
Der Eintritt der JA in die Sowjetunion war verbunden mit einem neuen Konzept: Wur-
de die israelische Organisation in anderen Teilen der Welt bisher durch ihre einzelnen
Abteilungen représentiert und die weltweite zionistische Bewegung durch ihre einzel-
nen Gruppen, sollten in der Sowjetunion alle Akteure unter einem einzigen Dach zu-
sammengefasst werden. Dementsprechend wurden Schlichim (hebriisch fiir: Abge-
sandter) nicht als Vertreter einer einzelnen Abteilung oder Gruppe geschickt, sondern
als multifunktionale Reprasentanten der zionistischen Idee. Dieses neue Konzept ver-
ursachte jedoch viele Streitigkeiten innerhalb der JA und der zionistischen Bewegung,
weshalb es sich nicht durchsetzen konnte.** Heute arbeitet die JA in den Landern der
ehemaligen Sowjetunion wie in allen anderen Teilen der Welt durch ihre verschiede-
nen Abteilungen. Ankniipfungspunkte fiir die Arbeit der Schlichim waren zunichst
die neuen jﬁdischen Gemeinden. Dort begannen sie, Hebrdischkurse zu organisieren,
sogenannte Ulpanim aufzubauen und Lehrer auszubilden. Dartiber hinaus wurden die
Sprachkurse Ausgangspunkt fiir Aktivitdten rund um die jiidischen Festtage sowie die
Feier des wochentlichen Schabbat. Konzentrierte sich die Arbeit der JA in den ersten
Monaten auf die Vermittlung der hebriischen Sprache, gab es bereits 1991 erste Som-
merlager fiir Jugendliche, die unter der Leitung von israelischen Madrichim (hebraisch
fiir: Jugendleiter) und lokalen Mitarbeitern durchgefiihrt wurden. Obwohl wéhrend
der Lager nicht direkt zur Aliya aufgerufen wurde, wurde dort die Grundlage dazu
gelegt, indem {iber Israel, Zionismus und Judentum informiert wurde. Dieses Angebot
fand von Anfang an groflen Anklang unter den Jugendlichen, so dass nur vier Jahre
spéter fast 90 Sommerlager mit iiber 15000 Teilnehmern stattfanden.*” Nach dem Zu-
sammenbruch der Sowjetunion wurde die Emigration zur , Aliyah of choice”. Die JA

bot nun zunehmend Programme an, die nicht allein Auswanderer unterstiitzten, son-

kesher siehe unter http:/ /il4u.org.il.

Fiir mehr Informationen iiber die ersten Jahre der Jewish Agency im postsowjetischen Russland siehe

GUR-GUREVITZ, Baruch: Open Gates. The Story Behind the Mass Immigration to Israel From the So-

viet Union and Its Successor States, Jerusalem (The Jewish Agency for Israel) 1996.

¥ ARBEL, Andrea S.: Riding the Wave. The Jewish Agency's Role in the Mass Aliyah of Soviet and Ethi-
opian Jewry to Israel, 1987-1995, Jerusalem /New York (Gefen Books) 2001, S. 66-101.
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dern Juden zur Aliya ermunterten, die bisher nicht dariiber nachgedacht hatten. So
wurde im August 1993 beispielsweise das Projekt Aliyah 16 ins Leben gerufen. Studen-
ten bekamen die Moglichkeit, fiir ein bis drei Jahre in Israel zu studieren oder eine
Ausbildung zu absolvieren. Viele dieser Projekte zielen bis heute darauf ab, die Ju-
gendlichen derart zu begeistern, dass sie anschlielend ihre ganze Familie nach Israel
nachholen. Uber die informelle Bildung hinaus engagierte sich die JA auch sehr friih
fir den Aufbau formeller Bildungseinrichtungen. Heftziba ist ein Partnerschaftspro-
gramm zwischen der JA, den lokalen Behorden Russlands, der World ORT*® und dem
israelischen Bildungsministerium und fordert den Aufbau jiidischer Schulen in Russ-
land. Dieses Bildungsnetzwerk begann 1992 mit fiinf Schulen in der ehemaligen Sow-
jetunion (je eine in Moskau und St. Petersburg) und umfasst inzwischen 44 Schulen
und 114 Sonntagsschulen mit ca. 16.000 Schiilern. Fiir die JA ist diese Partnerschaft ei-
ne gute Moglichkeit, Israel als wichtigen Schwerpunkt in der jidischen Bildung zu eta-

blieren.>*

Im Laufe der Jahre ist auch die JA aufgrund ihrer vielseitigen Projekte zu einem wichti-
gen Faktor der Entwicklung der jiidischen Gemeinschaft in Russland geworden. Wa-
ren die Aktivitdten in den Anfangsjahren primér auf die Aliya ausgerichtet, zielen die
Projekte immer mehr auf die Ausbildung einer jiidischen Identitdt und damit verbun-
den die Unterstiitzung gemeinschaftlicher Strukturen. Diese Entwicklung spiegelt die
allgemeinen Verdnderungen der JA in ihrer Ausrichtung wider. Mit der Wahl des ehe-
maligen Refuseniks Natan Sé¢aranskij zum Prasidenten riickte die Aliya als zentrale
Aufgabe immer mehr in den Hintergrund. So beschrieb er die zukiinftige Aufgabe der
israelischen Organisation wihrend einer Aufsichtsratssitzung im Marz 2010 als “shif-
ting its focus away from Israel and toward strengthening the secular identity of Dias-

pora Jews”.*” Dieser Umschwung ist einerseits die Reaktion auf den stetigen Riickgang

' Ebd., S. 124-126.

¥ Die Abkiirzung ORT steht fiir die Gesellschaft fiir handwerkliche und landwirtschaftliche Arbeit (O61ecTBO
peMec/IeHHOTo U 3eMie/iesibaeckoro Tpyzaa), welche 1880 in Russland gegriindet wurde. World ORT ist
heute eine NRO mit Hauptsitz in Genf und engagiert sich fiir die schulische und berufliche Ausbil-
dung junger Juden weltweit. In Russland bieten sie wu.a. Fortbildungskurse zur
Unternehmensgriindung an und statten Schulen mit Computern aus. Mehr zur den Aktivititen von
ORT in Russland in N.N.: Enhancing Jewish Communities in the FSU, In: World ORT, URL: http:/
/www.ort.org/operational-countries/ regeneration-cis.

¢ GRANT, Lisa D./POMSON, Alex/MILLER, Helena (Hg.): International Handbook of Jewish Educati-
on, Dordrecht (Springer) 2011, S. 1188. Fiir mehr Informationen zu den aktuellen Projekten der JA in
Russland siehe http://www jafi.org.il/JewishAgency/English/Making+History / Activities / Immi-

rants.

il %ECKERMAN, Gal: Embattled Jewish Agency to Promote Identity Over Aliyah. New Emphasis on
'Peoplehood' Reflects Economic Reality and Russian Roots (03/03/2010), In: The Jewish Daily FOR-
WARD, URL: http:/ /www .forward.com/articles/126458.
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von Aliya-Willigen. Anderseits ist sie auch die Folge der extremen finanziellen Kiir-

zungen, welchen sich die JA seit einigen Jahren gegeniibersieht.**®

Sonstige: Joint und die JA sind die mit Abstand grofiten in Russland aktiven internati-
onalen jidischen Organisationen. Daneben gibt es noch eine Vielzahl kleinerer Initiati-
ven, die sich ebenfalls in den Bereichen Bildung, Soziales und Gemeindeaufbau enga-
gieren. Die Frauenorganistion Project Kesher ist insofern interessant, als sie sich aus der
Begegnung der Amerikanerin Sallie Gratch und der Russin Svetlana Jakimenko im Jahr
1987 entwickelt hat. Mitarbeiterinnen aus beiden Landern engagieren sich seitdem im
Project Kesher gemeinsam fiir die Starkung von Frauen in der ehemaligen Sowjetuni-
on. Obwohl sie sich keiner religiésen Richtung des Judentums zuordnen, spiegeln ihre
Aktivitidten einen eher reformjiidischen oder konservativen Standpunkt wider. Neben
der Starkung von Frauenrechten engagieren sie sich fiir die Entwicklung einer judi-
schen Gemeinschaft in den Landern der ehemaligen Sowjetunion. Dabei zielen ihre
Projekte weniger auf den Aufbau von bestimmten Gemeindestrukturen als vielmehr
auf die Ausbildung von Frauen zu Fiihrungskriften oder die Vermittlung jiidischen
Wissens durch ein speziell auf Frauen ausgerichtetes Torastudium. Besondere Bedeu-
tung kommt in diesem Zusammenhang dem Torah Return Project zu. In den vergange-
nen acht Jahren haben die amerikanischen Frauen 19 urspriinglich aus Osteuropa
stammende Torarollen an jiidische Gemeinden unter anderem in Russland tibergeben.

Seit 2008 ist Kesher auch in Israel fiir die russischsprachigen Juden aktiv.**

Eine weitere in Osteuropa tatige Frauenorganisation ist Hava (XaBa). Die jlidische Frau-
envereinigung wurde 1991 mit Unterstiitzung des International Council of Jewish Wo-
men® gegriindet. Heute umfasst Hava eigenen Angaben zufolge mehr als 35 Frauen-
clubs und Programme in tber 15 Stidten in Russland und der ehemaligen
Sowjetunion. Die Vorsitzende ist Irina Séerban, die Leiterin von OROSIR. Anders als

Kesher ist Hava jedoch nicht sehr aktiv in den jiidischen Gemeinden.*

3% KRAFT, Diana: Is Natan Sharansky Jewish Agency's last, best hope? (26/10/2009), In: JTA, URL:
http:/ /www.jta.org/news/article/2009/10/26 /1008733 / sharansky-outlines-fund-raising-push-to-sa-
ve-jewish-agency-programs.

Mehr Informationen tiber die Organisation unter http:/ /www.projectkesher.org.

Der International Council of Jewish Women wurde 1912 gegriindet als Dachverband einer Vielzahl
von Frauenorganisationen in 43 Landern. Inzwischen ist er in wichtigen internationalen Organisatio-
nen, wie beispielsweise der UN oder dem Europarat, vertreten und setzt sich fiir Menschen- und
speziell Frauenrechte ein. Ein wichtiger Aspekt der Arbeit des ICJW ist die Schulung von Frauen, um
sie zu ermutigen, Fithrungsaufgaben zu iibernehmen. Mehr dazu auf der Seite http:/ / www.icjw.org.
Hava verfiigt lediglich tiber die facebook-Seite http:/ / www.facebook.com/havarussia.
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Zwei internationale Organisationen, die sich auf den Bereich der Jugendarbeit konzen-
trieren, sind Hillel Russia und Limmud FSU. Die Studentenorganisation Hillel Russia
wurde 1994 mit der Unterstiitzung der Charles and Lynn Schusterman Family Foundation
in Kooperation mit Hillel: The Foundation for Jewish Campus Life und Joint gegriindet.
Anders als beispielsweise in den USA, ist Hillel in Russland nicht an Universitdten ak-
tiv, sondern schloss sich den ortlichen jiidischen Gemeinden an. Damit entfiel jedoch
die Moglichkeit, jiidische Studenten zu erreichen, denen Hillel noch weitestgehend un-
bekannt ist. Auch Hillel Russland ist keiner jiidischen Richtung eindeutig zuzuordnen,
sondern verfolgt das folgende Ziel:

“The mission of Hillel Russia is to identify and engage university students in Russia who have Jewish

roots, and to work with them throughout their young adult years to strengthen their individual

Jewish identities, to facilitate their participation in Jewish activities, and to encourage their
involvement in the global Jewish community.”**

Ein wichtiges Projekt seit den Anfangsjahren ist die Unterweisung von Hillelstudenten
in den Brauchen judischer Feiertage wie Schabbat, Pessach oder Chanukka. Die Teil-
nehmer lernen unter anderem, wie sie einen Seder-Abend anleiten, um so Verantwor-
tung in ihren Gemeinden zu tibernehmen. Freiwilliges Engagement ist ein zentraler
Baustein von Hillel und umfasst dariiber hinaus die Unterstiitzung hilfsbediirftiger
Gemeindemitglieder, anderer sozialer Einrichtungen wie Kindergérten oder die Reini-
gung von jidischen Friedhofen. Seit 2007 versucht Hillel, sich nach westlichem Vorbild
auch an russischen Universititen zu etablieren.’® 2006 entschieden sich Joint, die JA
und die Schusterman Foundation, ihre Arbeit mit Studenten in Russland in Zukunft
nur noch iiber Hillel zu organisieren. Mit der organisatorischen Umstrukturierung
war auch eine neue inhaltliche Ausrichtung von Hillel Russland verbunden. So ver-
kiindete die damalige Leiterin, Leia Berlin, auf einer Versammlung in Moskau im Jahr
2007: ,,we must reshape Hillel from its current closed-club model, where people gather
in our premises, to a chain of open-space events”. Hillel sei keine , organization of stu-
dents” mehr, sondern vielmehr eine ,,organization for students”, so der damalige stell-

vertretende Vizeprasident von Hillel international Aaron Goldberg.* Trotz allem hat

%2 N.N.: Mission and vision of Hillel Russia, In: Hillel Russia, URL: http:/ /russia.hillel.org/en/home/

hidden/mission.aspx.

Mehr Informationen zur Arbeit von Hillel in Russland gibt es auf der Homepage http:/ /russia.hil-

lel.org. Zu dem Pessach-Projekt siche NATHAN, Ezra: Hillel offers seders in Russia (26/04/2005), In:

JTA, URL: http:/ / www jta.org/news/article/2005/04 /26 /12750 / Nolongersatisfied.

% FISHKOFF, Sue: Agencies teaming for Russian collegians (19/12/2006), In: JTA, URL: http:/
/www jta.org/news/article/2006/12/19 /14784 / JewishAgencyHille.

% SEREBRYANY, Igor: Hillel Moves to Campus, Private Sector in Former Soviet Union (13/09/2007),
In: JTA, URL: http://archive.jta.org/article/2007/09/13/2939053/hillel-moves-to-campus-private-
sector-in-former-soviet-union.
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es Hillel in Russland bis heute nicht geschafft, mehr als ein Club interessierter und en-
gagierter Studenten zu sein, deren Aktivitdtsgrad stark vom Engagement lokaler Mit-

glieder abhingt.

Anders als Hillel integriert sich Limmud FSU nicht in bestehende Gemeindestruktu-
ren, sondern tritt in erster Linie als Organisator mehrtdgiger Bildungsveranstaltungen
in Erscheinung. Limmud (hebréisch fiir: Lernen) begann 1980 als kleine Konferenz bri-
tischer Juden nach dem Vorbild der Conference of American Jewish Educators. Seitdem
wuchs Limmud UK zu einer weltweiten Bewegung fiir informelle jiidische Bildung —
unabhingig von einer bestimmten religiosen Stromung. Besonderen Wert legten die
Veranstalter der Konferenzen von Anfang an auf das ehrenamtliche Engagement aller
Teilnehmer und Referenten. So bekommen Vortragende kein Honorar und Besucher
tragen tiber Gebiihren einen Grofiteil der Unkosten wie Unterbringung und koschere
Verpflegung. Die Vortrage auf den Konferenzen umfassen ein weites Feld und reichen
von jiidischer Geschichte und Politik tiber Kunst und Kultur bis hin zum Torastudium
und judischer Spiritualitat. Limmud International wurde 2006 gegriindet, um die welt-
weit stindig neu entstehenden Gruppen finanziell, logistisch und inhaltlich zu unter-
stiitzen.” Im selben Jahr entstand Limmud auch in der ehemaligen Sowjetunion. Lim-
mud FSU wurde gegriindet vom ehemaligen Leiter der JA in Osteuropa Chaim
Chesler, der Amerikanerin Sandra Cahn and dem russisch—jiidischen Aktivisten
Michail Clenov. Gab es im ersten Jahr lediglich eine Konferenz in Moskau, finden in-
zwischen jdhrlich sechs bis sieben in Russland, der Ukraine und Israel statt. Ungleich
anderen Limmuds richtet sich Limmud FSU nicht an die Juden in einem bestimmten
geographischen Gebiet, sondern an alle russischsprachigen Juden weltweit. Auch in
anderen Aspekten unterscheidet sich der russischsprachige Zweig von seinen interna-
tionalen Partnern. Trotz der Mitarbeit Ehrenamtlicher wird ein GrofSteil des Budgets
von einflussreichen Sponsoren wie Joint, der JA, der Claims Conference und dem Phi-
lanthropen Matthew Bronfman gestellt, was sich haufig auch in der Referentenliste wi-

357
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derspiegelt.” Nur durch subventionierte Veranstaltungen mit prominenter Rednerliste
konne man, so Chaim Chesler, russischsprachige Juden auf sich aufmerksam machen.
Erst in einem zweiten Schritt sei eine Erhéhung der Teilnehmergebiihren fiir zukiinfti-
ge Konferenzen moglich. Trotzdem distanziert er sich von einem ,, top-down” Gebaren

anderer grofler Organisationen und steht damit ganz in der Tradition des britischen

356

Mehr allgemeine Informationen tiber Limmud auf der Seite http:/ /www.limmudinternational.org.
357

Mehr zu Limmud FSU unter http://www.limmudfsu.org. Limmud Moskau ist zu finden unter:
http:/ /www.limmud.ru.
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Limmuds: ,Limmud is a huge tool to bring them to their roots in the way they want to
be — not with the establishment, but with their own will.”**® Obwohl die Konferenzen
tiberwiegend von jungen Menschen besucht werden, richten sie sich bewusst an alle
Altersstufen. Roman Kogan, dem Geschiftsfithrer von Limmud FSU, zufolge, konzen-
triert sich das Angebot in erster Linie auf russischsprachige Juden, die inzwischen aus

Programmen wie Hillel und Taglit herausgewachsen sind.*”

Neben den bisher genannten grofien internationalen und nationalen jiidischen Organi-
sationen gibt es noch eine Vielzahl kleinerer Initiativen, die sich entweder lokal nur
sehr begrenzt engagieren oder auf einen Tétigkeitsbereich spezialisiert sind. Ein Bei-
spiel dafiir ist die religiose und soziale Wohltdtigkeitsorganisation Chamah, welche
mehrere karitative Initiativen und Bildungsprojekte in der Region Moskau leitet. Sie
wurde 1953 in der Sowjetunion von dem Rabbiner Mo$e Nisilevi¢ gegriindet und orga-
nisierte aus dem Untergrund sowohl Bildungsangebote und religiose Feste als auch
materielle Unterstiitzung fiir hilfsbedtirftige Juden. Laut eigenen Angaben war sie die
Initiatorin der Simchat Tora Feierlichkeiten, welche in den siebziger Jahren tausende
von Menschen vor der Choralsynagoge vereinten, die sich fiir eine Ausreise nach Israel
einsetzten. “This is when the world learned about the braveness of Russian Jewry.
Even today nobody knows who was behind this action. IT WAS CHAMAH!"** Inwie-
fern diese Aussage wirklich zutrifft, muss an dieser Stelle offen bleiben. Seit Anfang
der neunziger Jahre publiziert Chamah das monatlich erscheinende russischsprachige
Journal Alef (Aned), welches sowohl tiber jiidisches Leben in Israel und Russland als
auch {iber jiidische Traditionen und vieles mehr berichtet.*' Als religiose Organisation
unterstiitzte Chamah zwischen 1998 und 2005 auch die orthodoxe Synagoge Darkej Sa-
lom im Norden von Moskau.*” Unter der Leitung des russischen Rabbiners David Kar-
pov und mit Unterstiitzung von KEROOR entwickelte sich die Synagoge zu einem Ge-
meindezentrum mit vielseitigem Angebot. Obwohl Karpov ein Anhinger des
Lubawitscher Rebben Menachem Mendel Schneerson war, war er kein Mitglied von

FEOR. Dennoch tibernahm die Dachorganisation 2005 unter mysteriésen Umstdnden

%% BERGER, Paul: With Celebs and Money. Limmud FSU Bends the Rules to Win (22/06/2011), In: The
Jewish Daily FORWARD, URL: http:/ /www .forward.com/articles/139010/.

%% WEISLER, Alex: Limmud expands dramatically in former Soviet states (07/11/2011), In: JTA, URL:
http:/ /www jta.org/news/article/2011/11/07/3090169 /limmud-expands-dramatically-in-former-
soviet-states.

% N. N.: The 60’s, In: Chamah, URL: http:/ /www.chamah.org/The-60s.html. Mehr zur Geschichte von

Chamah und ihrem Engagement in Russland unter http:/ /www.chamah.org. Die russische Webseite

ist zu finden unter http:/ /www.chamah.ru.

Die Homepage des Journals ist http:/ / www.alefmagazine.com.

Mebhr Informationen iiber die Synagoge finden sich unter http:/ / www.shalom.org.ru.
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die Synagoge, und Karpov musste sich ihren Richtlinien beugen, um dort weiter als
Rabbiner arbeiten zu kénnen.*” Trotz allem ist die Synagoge bis heute eng mit Chamah

verbunden.

Auch im Bereich der religiosen Bildungsarbeit gibt es seit Anfang der neunziger Jahre
ein groBes Engagement vieler ausldndischer Organisationen. Wahrend FEOR und
OROSIR eigene Ausbildungsinstitute etabliert haben, kooperiert KEROOR mit ver-
schiedenen in erster Linie israelischen Instituten, die seit Anfang der neunziger Jahre
religiose Bildungsangebote in Moskau und St. Petersburg aufgebaut haben. Die erste
Jeschiwa Mekor Chaim (Mekop Xaum) wurde Ende der achtziger Jahre von dem israeli-
schen Rabbiner Adin Steinsaltz gegriindet. In den Anfangsjahren vereinte die Jeschiwa
in sich die verschiedenen Seiten eines Bildungs-, Gemeinde- und Kulturzentrums und
war damit, so der Moskauer Rabbiner Pinchas Goldschmidt, ein Kind ihrer Zeit.**
Nach der vollstandigen Zerstorung durch ein Feuer im Jahr 1996 wurde die Jeschiwa
in ihrem alten Stil nicht wieder aufgebaut. Aus ihr entstand The Institute for Jewish Stu-
dies in the CIS, welches heute verschiedene Programme umfasst, die von Vortragen fiir
judische Gemeinden und Feiertagsgestaltung tiber die Ausbildung religitser Lehrer bis
hin zur Bereitstellung von Unterrichtsmaterialien reichen.”” Fiir seine Verdienste um
die Wiederbelebung des Judentums in Russland erhielt Adin Steinsaltz 1995 von Rab-
biner Saevi¢ den Ehrentitel des spirituellen Rabbiners (nyxoBubiit paBBun)*®. Anders als
Rabbiner Steinsaltz griindete der Ziiricher Rabbiner Moshe Soloveichik (1915-1995)
1989 in Moskau die Jeschiwa Torat Chaim ganz traditionell im , litauischen” Stil. Vorsit-
zende wurden der israelische Rabbiner Alexander Aizenshtat und der russische Rabbi-
ner Yitzchak Zilber.”” Heute ist die Jeschiwa Teil eines grofieren Ausbildungskomple-
xes, der ebenfalls das Kollel Birkat Icrak, ein gleichnamiges Madchenseminar sowie
andere Bildungsprogramme und eine alle zwei Monate erscheinende Zeitschrift um-
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fasst.”® Eine dritte Jeschiwa Ogulej Jaakov wurde Anfang der Neunziger von dem ame-

% KRICHEVSKY, Lev: Russian shul takeover causes friction (11/04/2005), In: JTA, URL: http:/
/www jta.org/news/article/2005/04/11 /12678 / Russianshultakeove.

%t GOLDSCHMIDT, Pinchas: Jiidische religiése Bildung in den GUS Staaten [Espelickoe penuruosHoe
o6pasoBanue B cTpanax CHI'] (14/10/2010), In: EAJC, URL: http:/ / www.eajc.org/ pagel8/news20627.

% Mehr dazu siehe unter N.N.: The Institute for Jewish Studies in the CIS, In: Aleph Society Inc., URL:

http:/ / www.steinsaltz.org/ The_Institute_for_Jewish_Studies_in_the_CIS.php.

Zur Bedeutung des spirituellen Rabbiners siche FN 424.

% BARSKAJA, Chana: Rav Ajzenstadt iiber die Jeschiwa Torat Chaim in Moskau [Pag AiiseHmTagT o
emuBe Topar XanM B Mockse], In: Judentum und Juden [Mynausm u espeu], URL: http:/ /toldot.ru/ to-
ra/articles/articles_2185.html&usg=ALK]JrhjJg97SqElm7VywRIplPgNdr2NFnQ.

% Mehr dazu siehe unter http:/ /www.ytcm.org. Mehr zum Kollel Birkat Yitzchak unter N.N.: Kollel
,Birkat Icrak” [Kosiesib “Bupkar Uuxak”], In: Yeshiva Torat Chaim Moscow — Llentp Usyuyenus: Topbl B
Mockse, URL: http:/ /www.ytcm.org/index.files/ center_kolel.htm.
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t.*® Zunéchst war sie an die Choralsyna-

rikanischen Rabbiner Yosef Amsel gegriinde
goge in Moskau angegliedert und sollte zum Ausbildungszentrum fiir
russischsprachige Rabbiner werden. Ende der neunziger Jahre wurden dort nur noch
knapp 30 Schiiler unterrichtet, weshalb dieses Projekt als gescheitert angesehen wer-
den muss.” Wahrend die Jeschiwa Ende der neunziger Jahre die Choralsynagoge ver-
lieS, wurde dort 1998 das Kollel Tora mi-Cion eingerichtet. Neben den Kursen fiir Man-

1 Ein anderes

ner gibt es dort auch Angebote fiir Frauen und Midchen.”
auflergewohnliches Projekt ist die jiidische Gemeinde Dor Revii. Sie wurde 2001 von
dem amerikanischen Telekommunikationsunternehmer Howard Jonas gegriindet und
bietet jungen jlidischen Studierenden die Mdglichkeit, ein Torastudium mit einem ge-
wohnlichen berufsvorbereitenden Studium zu verbinden. Wihrend die jungen Leute
in der Gemeinde wohnen und verschiedene Angebote zur religiosen Ausbildung
wahrnehmen koénnen, bekommen sie am russischen Zweig des amerikanischen Touro
College Kurse in Informatik und Management. Die Kosten dafiir iibernimmt die Ge-
meinde.”” Ein dhnliches, relativ neues Projekt ist der Jewish Campus. Dort kénnen jiidi-
sche Studenten in Moskauer Hochschulen wohnen und sich neben ihrem Studium reli-

7 Geleitet wird die Einrichtung von dem israelischen Rabbiner

gids weiterbilden.
Shlomo Slotzky, der seit Ende 2011 zugleich Vorstandsvorsitzender von KEROOR
ist.”* Sowohl Slotzky als auch die anderen Lehrer des Jewish Campus haben ihre Aus-
bildung bei Shout Ami absolviert, einer israelischen Organisation, die russischsprachi-
ges Personal fiir die jiidischen Gemeinden in Russland ausbildet und russisches Lehr-
material entwickelt. Seit Anfang der neunziger Jahre Dbietet Shvut Ami
berufsbegleitende Trainingskurse und Vollzeitprogramme an. Mussten die Kursteil-
nehmer in den ersten Jahren nach Israel reisen, gibt es inzwischen auch Angebote in

Russland.”” Wéhrend Shvut Ami ausschlieflich russischsprachige Lehrer ausbildet,

% Die Adresse der Homepage ist http://ohaleyyaakov.narod.ru. Die Internetseite ist allerdings schon

seit ldngerer Zeit nicht mehr tiberarbeitet worden.
0 Goldschmidt: Jiidische religidse Bildung in den GUS Staaten.
¥! Mehr Informationen dazu auf der Homepage des Kollel: http:/ / toramizion.ru.
%> Die Homepage der Gemeinde ist http:/ /dorrevii.ru. Jonas hat u.a. auch eine Jeschiwa in seiner eige-
nen Firma eingerichtet und versucht so, einen normalen Arbeitsalltag mit der Moglichkeit zum
Torastudium in Einklang zu bringen. Mehr dazu bei EMMER, Tzivia: Torah and Telecom at IDT
(09/02/2002), In: The Jewish Press, URL: http:/ / www.jewishpressads.com/pageroute.do/13456.
Die Homepage des Campus ist http:/ /vk.com /jewishcampusmoscow.
Siehe KUSNIR, Michail: Reformen gegen Reformer. Eine grofe jiidische Organisation in Russland
wechselt ihre Kader und dndert ihre Entwicklungsstrategie [Pedopmbl npotus pepopmucros. Kpynuas
uyAelckas opraHusanust Poccuu MeHsieT Kafpbl U ctpaTeruto passutusa] (02/11/2011), In: NG Religii,
URL: http:/ /religion.ng.ru/events/2011-11-02/1_reform html.
Mehr dazu unter http:/ / www.shvutami.org.il.
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gibt es andere Organisationen wie Ner LeElef”, Aish HaTorah”” und Migdal Ohr’”, die
ein dhnliches Programm anbieten, aber nicht ausschliellich auf die Lander der ehema-

ligen Sowjetunion spezialisiert sind.

Neben der Vielzahl aktiver Organisationen gibt es mehrere Stiftungen, wie beispiels-
weise der Pincus Fund For Jewish Education in the Diaspora®”, die Avi Chai Foundation®

381

oder die Genesis Philanthropy Group®', die die jidische Gemeinschaft in Russland in ers-
ter Linie finanziell unterstiitzen. Sie fordern sowohl gréfiere Organisationen als auch

einzelne lokale Projekte, sind selbst jedoch nicht operativ tatig.

444 Zusammenfassung

Waihrend es Anfang des 20. Jahrhunderts unter Juden in Russland eine starke Tendenz
gab, politische Parteien zu etablieren bzw. sich mit ihnen zu identifizieren, ist die judi-
sche Gemeinschaft heute von zwei anderen grundlegenden Trends dominiert: Einer-
seits der Versuch, sich in ein russldndisches Leben zu integrieren bei gleichzeitiger Su-
che nach ethnischer, kultureller bzw. religioser Identitit jenseits politischer
Ambitionen. Andererseits die Emigration nach Israel oder in andere westliche Lander.
Trotz allem verbindet die Mitglieder der jtidischen Gemeinschaft sowohl des begin-
nenden 20. als auch des 21. Jahrhunderts ihr Selbstverstindnis als dezidiert russlandi-
sche Juden. Hebréisch und in geringerem Mafle auch Jiddisch werden heute zwar in jii-
dischen Schulen und Arbeitskreisen unterrichtet. Die Sprache der jiidischen Gemeinde
ist jedoch Russisch. In dieser Hinsicht steht die heutige jiidische Gemeinschaft in Russ-
land in der Nachfolge der intellektuellen und spirituellen Vorfahren der russlandisch-
jiidischen Aufklarung des 19. und 20. Jahrhunderts.*

Anfang des 20. Jahrhunderts stand die Frage im Zentrum, wie Juden in Russland sich
in die neuen gesellschaftlichen Verhiltnisse integrieren konnten. Die Definition jiidi-

scher Identitdt war Teil einer sich verdndernden politischen Umwelt. Heute wird wie-
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Siehe http:/ / www.nerleelef.com.
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Siehe http:/ /www.aish.com/ ai.

Siehe http:/ / migdalohr.org.

Die Homepage der Stiftung ist zu finden unter http:/ / www.pincusfund.org.

Fiir mehr Informationen zu den in Russland geférderten Projekten siehe N.N.: Projects in the former
Soviet Union, In: AVI CHAI Foundation, URL: http:/ /avichai.org/ projects-in-the-former-soviet-uni-
on.

Fiir mehr Informationen zu den in Russland geférderten Projekten siehe N.N.: Grants in the Former
Soviet Union, In: Genesis Philanthropy Group, URL: http:/ / www.gpg.org/ grants/ fsu.html.

Friedgut: The Phoenix Revisited. The Jewish Community of Russia Since Perestroika. A View from Je-
rusalem, S. 13.
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der nach einer Antwort gesucht, wie Jiidischsein definiert werden kann. Diesmal be-
stimmt das politische Umfeld die Eckpunkte jedoch nicht, sondern gibt Raum fiir eine
Vielzahl von Méglichkeiten. Diese spiegeln die verschiedenen Sichtweisen im weltwei-
ten Ringen um die Definition von Jiidischsein. In Russland wird die Suche nach einer
Antwort aufgrund der besonderen geschichtlichen Entwicklung noch weiter verkom-
pliziert. Der Vaad als erste russischsprachige Organisation auf nationaler Ebene seit
Beginn der Sowjetunion hatte eine bestimmte Vision jiidischen Lebens in Russland: Jii-
dische Gemeinden als ethnische Gemeinden, die sich gleichzeitig als integralen Teil ih-
rer Umgebungsgesellschaft verstehen. Die Mitglieder des Vaad hofften, in diesen Zie-
len von der internationalen jiidischen Gemeinschaft unterstiitzt zu werden. Das
Weltjudentum half schnell. Viele dachten jedoch, dass sich die Probleme in Russland
aufgrund der Emigration zeitnah von selbst 16sen wiirden.® Ahnlich den Liquidati-
onsgemeinden im Nachkriegsdeutschland sollten zunéchst Strukturen aufgebaut wer-
den, um damit die Auswanderung zu erleichtern. Auch der Vaad unterstiitzte die Emi-
grationsbewegung, wenn auch nicht ausschlieflich. Forderten die internationalen
Organisationen den Aufbau jiidischer Gemeinden in Russland, taten sie dies vor dem
Hintergrund ihrer bisherigen Erfahrungen und ihrer je eigenen Vorstellung von der
Bedeutung jidischer Identitdt und Gemeinschaft. Dieser Einflussnahme wollte sich der
REK entziehen, indem er versuchte, sich von internationalen Sponsoren unabhingig zu
machen. In gewisser Hinsicht spiegelt die Finanzierung jiidischen Lebens in Russland
die verschiedenen Einflussfaktoren wider: (1) internationale sdkulare Organisationen,
(2) religiose Organisationen und Stiftungen, (3) lokale Sponsoren und (4) der russische
Staat (tiber das Heftziba-System und die Kulturautonomie). Trotz der verschiedenen
Meinungen tiber das , Wie” jiidischen Lebens in Russland, sowohl unter russischen Ju-
den als auch zwischen nationalen und internationalen Organisationen, kam es erst mit
der Griindung FEORs zum endgiiltigen Bruch in der jiidischen Gemeinschaft. Dabei
ging es fiir die russischen Organisationen weniger um Differenzen hinsichtlich religic-
ser Vorstellungen als vielmehr um die mangelnde Kooperationsbereitschaft der
Chabad Lubawitscher. Die Vertreter von FEOR haben als streng orthodoxe Organisati-
on eine klare traditionelle Vorstellung vom Jiidischsein und dem Funktionieren jiidi-
scher Gemeinden, die nur schwer mit davon abweichenden Positionen vereinbar ist.
Dariiber hinaus wird FEOR von Vertretern des Vaad, des REK und der FENKA trotz

gelegentlicher Kooperationen als ausldndische Organisation wahrgenommen.

#  Clenov: Jewish Community and Identity in the Former Soviet Union, S. 13.
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FEOR dagegen versteht sich aufgrund des historischen Ursprungs der Lubawitscher in
Osteuropa als einheimische Organisation. Die Organisation ist stolz darauf, auch in
den Jahren der Sowjetunion das Judentum im Untergrund unterstiitzt zu haben. An-
statt der Devise “Let my people go” haben sie jiidische Literatur in die Sowjetunion
eingeschmuggelt und den Austausch zwischen Juden und Emissdren gefordert. Vor
dem Hintergrund der sowjetischen Geschichte und ihres beschriebenen Einflusses auf
die judische Gemeinschaft in Russland ist die Tatsache, dass ein chassidischer Jude aus
Italien, ausgebildet in den USA, in Russland als Hauptrabbiner bezeichnet wird, aller-
dings nicht sofort nachvollziehbar. Offensichtlicher als die italienischen Wurzeln Berel
Lazars ist der Unterschied zwischen seinem Auftreten und der jiidischen Lebenswirk-
lichkeit in Russland. Wahrend er streng orthodox lebt, einen schwarzen Mantel und ei-
nen langen Bart tragt sowie zwolf Kinder hat, essen viele Juden in Russland Schweine-
fleisch, tragen ein Kreuz und kennen kaum die jiidischen Feiertage. So stellt sich
schnell die Frage: Wer ist ein ,richtiger” Jude? Obwohl die Lubawitscher nicht die An-
sichten der jiidischen Mehrheit in Russland vertreten, sind sie inzwischen so etwas wie
deren symbolisches Oberhaupt. Im Unterschied zu vielen anderen haben sie von An-
fang an keine Energie fiir die Ausreisewilligen aufgewandt, sondern darauf gebaut, Ju-
den zuriick zum Judentum - im engeren Sinn zum religiosen Judentum — zu bringen.
Ein wichtiger Vorteil ihres Systems besteht zweifellos darin, dass die Emissdre von
Chabad kaum Einfluss auf ihren Aufenthaltsort haben. So konnten Rabbiner an die
entlegensten Orte geschickt werden, wihrend andere Organisationen kaum Freiwillige
fanden, die bereit waren, in der russischen Provinz ldnger als ein paar Monate zu ar-
beiten. Dartiber hinaus haben sie das Sterotyp des ,richtigen” Judentums auf ihrer Sei-
te. Gleichzeitig verstehen sie es, sich geschickt zu positionieren und gegentiber politi-
schen Vertretern als Reprasentanten des Judentums aufzutreten. Ein gutes Beispiel
dafiir sind die Chanukka-Feiern im grofien Stil an 6ffentlichen Orten. Wie tiberall auf
der Welt finden sich auch in den meisten groieren russlandischen Stddten heute riesi-
ge achtarmige Leuchter, die in aller Offentlichkeit unter dem Beisein politischer Vertre-
ter traditionell entziindet werden. Die Botschaft lautet: Es ist in Ordnung, jiidisch zu
sein, und es macht auch noch Spa8. Dass die wenigsten jiidischen Familien in Russland
wissen, welche Bedeutung Chanukka als Familienfest hat, ist zweitrangig. Doch FEOR
setzt sich seit einigen Jahren nicht mehr ausschliefilich fiir ein religioses Revival ein,
sondern auch fiir den Aufbau nichtreligidser jidischer Kultur und Gesellschaft. Indem
die orthodoxe Organisation sidkulare Lesungen, Kunstfestivals und andere Events fi-

nanzieren, ziehen sie eine grofie Zahl von Menschen an, die sie im zweiten Schritt fiir
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ihre Idee des Judentums begeistern wollen. Diese Veranstaltungen werden sogar vom
Staat finanziell unterstiitzt. Michail Gluz, der ehemalige Prasident von FEOR, sagte be-
reits in seiner Rede auf dem zweiten Kongress der Féderation im Jahr 2001: “Changes
in recent years have created unique conditions for the development of Jewish culture,
which is now supported by the state.” Um eine jiidische Kultur aufzubauen, so Gluz,
“[the Jewish community in Russia] has formed a very close partner relationship with
the federal government and the authorities in a number of the country's regions.”*** So
sind die Chabad Lubawitscher heute die staatlich anerkannte Version des jiidischen

Lebens in Russland.

Wie bereits angesprochen, beftirwortet nicht jeder den Einfluss Chabads auf jiidisches
Leben in Russland und das enge Verhéltnis Lazars zur Regierung. Organisationen wie
der REK und KEROOR unterstiitzen einen anderen Mann als Hauptrabbiner — Adolf
Saevi¢. Anders als Lazar ist er ein Produkt der sowjetischen Vergangenheit. Obwohl er
in BirobidZan geboren wurde, wuchs er in einem sékularen Umfeld auf. Erst als er 1972
nach Moskau kam, begann er, sich fiir das religidse Judentum zu interessieren. Er wur-
de im einzigen Rabbinerseminar des Ostblocks, in Budapest, ausgebildet und kehrte
1980 nach Moskau zurtick, wo er seitdem Rabbiner in der Choralsynagoge ist. 1983
wurde er dort zum Hauptrabbiner von Russland gewdhlt. Er tragt eine Kippa, aber kei-
nen langen Bart und Mantel wie Lazar. Er wird von den meisten russischen Organisati-
onen aufler FEOR unterstiitzt — von den Reformjuden sowie orthodoxen Gemeinden
bis hin zu sdkularen Gruppen. Die Auseinandersetzungen zwischen beiden Parteien
stehen fiir den Kampf, wer das richtige Judentum in Russland definiert. Was ist richti-
ger? Die judische Identitit, die von internationalen Gruppen vertreten wird und eher
religios orientiert ist oder die der einheimischen Gruppen, die keine zwangsldufige
Verbindung zwischen Jiidischsein und Religi¢ssein herstellen? Fiir Adolf Saevi¢ schlie-
Ben sich Jiidischsein und in Russland leben nicht aus, da die jiidische Identitdt Teil der
russldndischen Kultur sei. Die Wurzeln der russlandischen Juden sind seiner Meinung
nach mehr mit der Kultur Dostojewskis und Tolstois verbunden als mit der traditionel-
len oder globalen jiidischen Kultur.” Lazar dagegen will die Juden in Russland im Sin-
ne eines internationalen Judentums judaisieren. So spiegelt die Geschichte der beiden
Hauptrabbiner in Russland die Konflikte zwischen einem nationalen und einem globa-

len Verstindnis von Judentum wider. Der Kampf um die jtidische Identitdt und die

% Kitajgorodskij/Kazimirovna: Dieses Licht vertreibt jede Finsternis. Uber den zweiten Kongress von

FEOR.
% Rodina 4/5 2002.
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Gemeinden reicht schliefllich auch hinein in Auseinandersetzungen um alte jiidische
Symbole und Rdume. Viele jidische Gebdude wurden von den sowjetischen Behorden
enteignet. Nun kdmpfen die verschiedenen lokalen jiidischen Gruppen darum, ehe-
mals judisches Eigentum zurtickzubekommen. Dieser Kampf ist vor dem bisher skiz-

zierten Hintergrund sowohl symbolischer als auch 6konomischer Natur.

Ein Punkt, auf den sich anscheinend alle jiidischen Parteien in Russland einigen kon-
nen, ist, dass sie ihre Gemeindestruktur tiber die Synagoge hinaus erweitern miissen.
Nicht nur die Lubawitscher haben daher in den vergangenen Jahren sehr viel Geld in
den Aufbau von Gemeindezentren investiert. Trotz allem sehen sowohl die Reformju-
den als auch Chabad die Wiederbelebung religioser Praxis weiterhin als Weg, um jiidi-
sches Leben in Russland wieder aufzubauen. Insgesamt ist zu beobachten, dass in den
vergangenen Jahren in ganz Russland eine Vielzahl von Gemeindezentren, Museen,
koscheren Restaurants, jiidischen Schulen, Synagogen und vieles mehr entstanden ist.
Hinzu kommt, dass die jiidischen Organisationen in Russland iiber eine Vielzahl von
Mitgliedschaften in die weltweite jidische Gemeinschaft eingebunden sind. Deshalb
kann momentan nicht davon ausgegangen werden, dass jiidisches Leben in Russland
in den néchsten Jahren ausstirbt. Hinzu kommt, dass seit 2001 die Zahl der jiidischen

Riickkehrer aus Israel, den USA und Europa wieder kontinuierlich gestiegen ist.**

% Giehe dazu FERRIES-ROTMAN, Amie/SWEENEY, Conor: Despite anti-Semitism, Russia lures back
Jews (05/05/2008), In: Reuters, URL: http:/ / www.reuters.com/article /2008 /05/06 / us-israel-palesti-
nians-1948-russia-idUSL118299720080506.
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Teil 1l

Fallanalyse

Die jiidische Gemeinschaft im Oblast Sverdlovsk

In der bisherigen Arbeit stand die Frage im Zentrum, wie sich die gesellschaftlichen
und politischen Bedingungen der jidischen Gemeinschaft in Russland im historischen
Kontext verdndert und entwickelt haben. Vor dem Hintergrund des Zusammenbruchs
der Sowjetunion und neuer rechtlicher Rahmenbedingungen hat sich eine Vielzahl na-
tionaler und internationaler jiidischer Organisationen in Russland etabliert, deren Akti-
vitdten dargestellt wurden. Neben diesem makrosoziologischen Blick auf die jiidische
Gemeinschaft in Russland wurde die mikrosoziologische Ebene anhand existierender
Untersuchungen zur jiidischen Identitét russischer Juden in den Blick genommen. Im
nun folgenden zweiten Teil der Arbeit stehen die systematische Rekonstruktion von
Entwicklungsprozessen in der Region Sverdlovsk und die Untersuchung der dort an-
gesiedelten jiidischen Organisationen als konkrete Fallbeispiele im Zentrum des Inte-
resses. Es gilt, ein Portrait der jidischen Gemeinschaft des Oblast zu zeichnen, um
schlieBlich die Bedeutung jiidischer Gemeinden im heutigen Russland zu analysieren.
Ziel der Untersuchung ist die Erarbeitung einer Typologie postsowjetischer jiidischer

Gemeinden.



5. Zur Methode und Datengrundlage

Ausgangspunkt fiir die folgenden methodischen Uberlegungen ist die Annahme, dass
Organisationen nicht als abstrakte Gebilde an sich agieren, sondern aus einer Vielzahl
denkender und handelnder Individuen bestehen. Die soziale Welt dieser Akteure wird
tiber interaktives und deutendes Handeln konstituiert und sinnhaft strukturiert. Des-
halb wurde fiir diese Untersuchung ein methodischer Zugang gewahlt, der die Orien-
tierungs- und Deutungsleistungen der handelnden Akteure expliziert und ihre Bedeu-
tung fiir die Entwicklung der jiidischen Gemeinde als intermedidrer Organisation in
den Mittelpunkt riickt. Im Rahmen der qualitativen Sozialforschung bieten , rekon-
struktive Verfahren” die Moglichkeit, auf der Grundlage von Texten der Akteure deu-
tungs- und handlungsgenerierende Strukturen herauszuarbeiten. Ein Verfahren der re-
konstruktiven Sozialforschung ist die dokumentarische Methode von Ralf Bohnsack.
Das Verfahren zielt darauf ab, die von den erforschten Akteuren inkorporierten Wis-
sensbestdnde zu explizieren. Im Zentrum der vorliegenden Untersuchung stehen da-
her so genannte Leitfadeninterviews. Ergédnzt werden die formellen Unterhaltungen
durch spontan gefiihrte , Tiir- und Angelgesprédche”, teilnehmende Beobachtungen
und schriftliche Dokumente in Form von Gemeindezeitungen. Im folgenden Kapitel
wird zunéchst der allgemeine Verlauf der Datenerhebung erldutert und theoretisch

fundiert, um anschliefend die Methoden des Forschungsprozesses vorzustellen.

5.1 Grounded Theory als Forschungsverfahren

Im Unterschied zu quantitativen Verfahren zielen qualitative Zugénge nicht auf die Er-
fassung eines statistischen Durchschnittsverhaltens und dessen Verteilung, sondern
auf das Verstehen , wirklichen Handelns” in ,nattirlicher Umgebung”. Es gilt heraus-
zufinden, wie die Menschen (im vorliegenden Fall die Mitarbeiter jiidischer Organisati-
onen im Oblast Sverdlovsk) ihre Welt sehen und sie gestalten. Die Grounded Theory

nach Glaser und Strauss beschreibt einen Weg, wie in Auseinandersetzung mit der

109



Zur Methode und Datengrundlage

Empirie neues Wissen generiert werden kann. Dabei ist sie keineswegs ein rein techni-
sches Verfahren, bei dem konkrete Methoden angewendet werden miissten.

,Kurz gesagt, ist die Analyse nach der Grounded Theory ein genereller Forschungsstil, der in seiner
Reichweite beziiglich analysierbarer Daten tiberhaupt nicht eingeschrankt ist.”*’

Glaser und Strauss liegt nichts an der Uberpriifung bekannter Hypothesen. Anhand ei-
ner direkten Auseinandersetzung mit der Empirie zielt ihr Zugang auf die Generie-
rung neuen theoretischen Wissens. Trotz der Offenheit ist das Verfahren nicht beliebig
und zeichnet sich durch die stindige Reflexion des eigenen Lernprozesses aus. Die the-
oretischen Wurzeln der Grounded Theory liegen im Handlungskonzept des amerika-
nischen Pragmatismus.” Daran ankniipfend beschreiben Glaser und Strauss den For-
schungsprozess nicht als lineare Vorgehensweise von der Hypothesenaufstellung tiber
die Datenerhebung und -auswertung hin zur Falsifikation oder Verifikation der Hypo-
thesen. Bereits wihrend der Forschung findet ein immerwéhrender Dialog zwischen
Vorannahmen und Erkenntnissen statt, gleichsam eine ,,spiralférmige Hin- und Herbe-
wegung zwischen theoretisch angeleiteter Empirie und empirisch gewonnener Theo-
rie”®. Da sich der konkrete Forschungsprozess im Verlauf der Praxis immer wieder
verdndert hat, verweisen die Namen Glaser und Strauss nicht auf einen einheitlichen
methodischen Standard.” Die vorliegende Studie orientiert sich am Verfahren der For-

schergruppe um Peter Alheit, welches im Folgenden kurz dargestellt werden soll.*

Alheit gliedert den gesamten Forschungsprozess in sechs Phasen: (1) das , sensibilisie-
rende Konzept”, (2) die Erkundung des Feldes, (3) die Methodenwabhl, (4) das , theore-
tische Sampling” und die erste Datenerhebung, (5) der Kodierprozess und (6) die Ent-
faltung einer ,gegenstandsbezogenen Theorie”. (1) Da — wie landldufig bekannt ist —
eine voraussetzungslose objektive Forschung unmdoglich ist, gilt es zunichst, die eige-
nen Wissenbestidnde zu explizieren und zu sortieren. Als erste heuristische Vorannah-
men sind sie keine festen Hypothesen, sondern ein erster Versuch, sich einen Uberblick

tiber den Gegenstand zu verschaffen. Allein auf der Grundlage eigener Erfahrungen

387

STRAUSS, Anselm L.: Grundlagen qualitativer Sozialforschung. Datenanalyse und Theoriebildung in

der empirischen soziologischen Forschung (2. Auflage), Miinchen (UTB) 1994, S. 21.

8 Ebd., S. 30.

% DAUSIEN, Bettina: Biographie und Geschlecht. Zur biographischen Konstruktion sozialer Wirklich-
keit in Frauenlebensgeschichten, Bremen (Donat) 1996, S. 93.

0 Ebd.,, S. 94.

¥ Soweit nicht anders angegeben, bezieht sich die folgende Darstellung des Forschungsprozesses auf

den Aufsatz ALHEIT, Peter: ,,Grounded Theory”. Ein alternativer methodologischer Rahmen fiir qua-

litative Forschungsprozesse, In: Uni Hildesheim, URL: http://www.uni-hildesheim.de/media/

forschung/cebu/PDFs/Paper_Alheit_Grounded_Theory.pdf.
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und eigenen Kontextwissens kann die Forschungsfrage konkretisiert werden. ,Nur
wenn ich weif, was ich erforschen will, kann ich mich von dem iiberraschen lassen,
woran ich nicht im Traum gedacht hatte.”*” (2) Zur Uberpriifung der ersten Vorannah-
men muss in einem zweiten Schritt das Forschungsfeld ndher erkundet werden. Auch
Alheit unterscheidet zu diesem Zweck zwischen der Makro-, Meso- und Mikroebene.
Aus forschungsékonomischen Griinden sei eine Felderkundung von ,auflen nach in-
nen” am sinnvollsten, da so zunéchst die Strukturen des Gegenstandes klarer hervor-
traten. Obwohl die Trennung der Ebenen eine rein analytische ist, hilft sie, den Uber-
blick zu bewahren. Jede Ebene er6ffnet eine eigene Perspektive auf den
Forschungsgegenstand, wodurch vermieden wird, alles auf einmal verstehen zu wol-
len. (3) Im Anschluss an Schritt eins und zwei wird die Methode bestimmt, mithilfe de-
rer die Forschungsfrage beantwortet werden soll. (4) Die Auswahl der Fille erfolgt
schlieBlich anhand ihrer Relevanz fiir die Fragestellung. Alheit verweist in diesem Zu-
sammenhang besonders auf das Prinzip des Vergleichs: Zu jedem Fall wird ein mog-
lichst andersartiger Kontrastfall gesucht. Erst wenn der Kreis sich schlieft und bei der
Suche nach Maximalvergleichen immer wieder bekannte Fille auftauchen, tritt die so
genannte , theoretische Sittigung” der Studie ein. In dieser Situation kann davon aus-
gegangen werden, dass es keine weiteren interessanten Fille gibt, die neue Informatio-
nen zur Beantwortung der Forschungsfrage liefern. (5) Nach der Datenerhebung folgt
nun die Auswertung des Materials. Ganz im Sinne der eingangs angerissenen hand-
lungstheoretischen Grundlagen der Grounded Theory ist dieser Prozess ein wechsel-
seitiger und kein linearer. Bereits wihrend des ersten Feldkontakts beginnt der Aus-
wertungsprozess, weshalb dem Forschungstagebuch eine besondere Bedeutung
zukommt. Es dient dazu, erste Gedanken und Einfélle zu dokumentieren, auf die spa-
ter unter Umstidnden zuriickgegriffen werden kann. Eine systematische Auswertung
ist das selbstverstandlich noch nicht. Dazu haben Glaser und Strauss drei Stufen des
sogenannten , Kodierens” entwickelt. Anders als die Alltagssprache vermuten ldsst, ist
damit nicht die Systematisierung nach vorgegebenen Kriterien gemeint. Die Kategori-
en sollen schrittweise anhand des Materials entwickelt werden. In der ersten Phase des
offenen Kodierens wird das Datenmaterial mithilfe des Kontextwissens (sensibilisieren-
des Konzept) aufgebrochen und entsprechend der Forschungsfrage analysiert. Ziel ist
die Entwicklung von Kategorien, die die Eigenlogik der Daten wiedergeben. In einem

zweiten Schritt erfolgt das sogenannte axiale Kodieren. Alle Félle mit den gleichen Kate-

*2 Ebd,, S. 10.
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gorien werden gebiindelt und nun genauer beschrieben. Wie bereits zuvor werden
auch an dieser Stelle die Fille permanent miteinander verglichen, um mégliche Kon-
traste und Ahnlichkeiten herauszuarbeiten. Ziel des Kategorisierens ist, im letzten
Schritt des selektiven Kodierens eine Schliisselkategorie herauszuarbeiten, der alle ande-
ren Kodes untergeordnet werden kénnen. (6) Auf dieser Basis kann schliefllich eine
Theorie entwickelt werden, die zum tieferen Verstandnis des Forschungsgegenstandes

beitragt.

5.2 Dokumentation des Forschungsprozesses

Der im Folgenden dokumentierte Forschungsprozess beruht in seiner Struktur auf den
vorangegangenen theoretischen Uberlegungen. So stand am Anfang der Studie die
Auseinandersetzung mit eigenen Vorannahmen und Wissensbestanden. Wie bereits zu
Beginn der Arbeit erwdhnt, entstand die Forschungsfrage aus der Beschiftigung mit
der Entwicklung jlidischer Gemeinden in Deutschland. Vor diesem Hintergrund kris-
tallisierten sich bereits erste Fragen und Thesen heraus, die das Erkenntnisinteresse
entscheidend beeinflussten: Wie wird jiidische Identitét in Russland definiert? Welchen
Einfluss hat diese Definition auf die russldndischen judischen Gemeinden? Die erste
Sichtung der Literatur ergab, dass sich seit dem Ende der Sowjetunion eine vielfiltige
judische Organisationsstruktur in Russland herausgebildet hat. Im Kapitel zum For-
schungsstand wurde ausfiihrlich dargelegt, dass diese Quellen nur am Rande Einblick
in die aktuellen Entwicklungen und Schwierigkeiten der jiidischen Gemeinschaft in
Russland geben. Ein besseres Bild der judischen , Landschaft” entstand wéhrend eines
ersten Aufenthalts in Moskau im Juli 2009. Die Erkenntnisse dieser Reise und einer
weiteren im Februar 2010 waren die Grundlage fiir die eigentliche Feldstudie im Som-
mer 2010 in Ekaterinburg. Bevor jedoch auf die theoretischen Methoden zur Erhebung
und Auswertung des gesammelten Materials eingegangen wird, soll im Folgenden

noch ein kleiner exemplarischer Einblick in die praktische Feldarbeit gegeben werden.

5.2.1 ,Abenteuer Feldforschung” - Ein kleiner Reisebericht

Wihrend bei der Forschung im Feld Einfiihlungsvermdgen und persénliches Engage-
ment gefragt sind, sollte ein wissenschaftlicher Text in erster Linie sachlich und objek-
tiv sein. Gleichzeitig haben die Umstdnde, unter denen das Datenmaterial in qualitati-
ven Studien gesammelt wird, entscheidenden Einfluss auf deren Bedeutung. Nur

selten ist es im Feld moglich, alle Regeln des theoretisch fundierten Ablaufs einer Me-
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thode zu befolgen. Eine rein sachliche Beschreibung der Forschungssituation ermog-
licht dem Leser oft kaum, ein Gefiihl fiir die Entstehungsprozesse des analysierten Ma-
terials zu entwickeln. Daher mochte ich an dieser Stelle bewusst das Register wechseln,
um von meinen personlichen Forschungserlebnissen in Moskau und insbesondere in

Ekaterinburg zu berichten.

Da ich bereits wahrend des Studiums héufig in Russland gewesen bin, war mir klar,
dass ich fiir die Kontaktaufnahme sehr auf personliche Beziehungen angewiesen sein
wiirde — mehr als dies fiir eine Feldstudie in Deutschland der Fall wére. Dank eines
gliickliches Zufalls profitierte ich von einer Begegnung meines Zweitbetreuers Profes-
sor Stefan Schreiner mit einem der fiithrenden jidischen Aktivisten in Russland -
Michail Clenov. Obwohl diese bereits einige Jahre zuriicklag, erklérte Clenov sich auf
Nachfrage sofort zu einem Treffen bereit. Also reiste ich im Juli 2009 nach Moskau, um
einen ersten Einblick in das Leben der jiidischen Gemeinschaft in Russland zu bekom-
men. Michail Clenov ist das, was man ein ,Urgestein” nennt — nicht nur wegen seiner
70 Lebensjahre. Ein kleiner Mann mit freundlichen Augen empfing mich im Biiro des
EAJC unweit der Christ-Erloser-Kathedrale. Clenov saf8 hinter einem grofen Holz-
schreibtisch in einem mit Israelbildern und einer Landkarte Russlands geschmiickten
Biiro. Im Verlauf von zwei Stunden beantwortete er mir geduldig alle Fragen. Schlief3-
lich verlieB ich das Biiro mit einer langen Liste von Telefonnummern jiidischer Aktivis-
ten und verschiedener Mitarbeiter jidischer Einrichtungen in Moskau, die ich in den
folgenden Wochen besuchte. Uberall wurde ich freundlich empfangen und bekam
mindestens eine Tasse Tee angeboten. Im Verlauf zahlreicher Gesprache mit Vertretern
von KEROOR, FEOR, OROSIR, REK und anderen kleineren Einrichtungen bestétigte
sich mein erster Eindruck, dass Jiidischsein in Russland sich sehr von Deutschland un-
terscheidet und dass dies auch enormen Einfluss auf die Organisationen hat. Gleichzei-
tig war ich beeindruckt von der groflen Vielfalt jiidischen Lebens in Moskau. Mit die-
sem Rucksack voll Hintergrundinformationen reiste ich im Sommer 2010 schliefSlich

nach Ekaterinburg.

Da die Kontaktaufnahme in Moskau so problemlos funktioniert hatte, war ich bei mei-
ner Ankunft im Ural sehr optimistisch. Obwohl mir zu diesem Zeitpunkt kein , Ttiroff-
ner” wie Clenov in Moskau zur Verfiigung stand, war mein Terminkalender schon
nach wenigen Tagen prall gefiillt. Ein Bekannter meines Mitbewohners ging gelegent-
lich in die Synagoge und nahm mich bereits am zweiten Tag meines Aufenthalts in

Ekaterinburg mit zu einer Veranstaltung. Dort lernte ich eine Vielzahl von jungen
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Menschen kennen, unter anderem den Leiter von Hillel, der mich fiir den darauffol-
genden Freitag zur Schabbatfeier einlud. Wie ein Schneeball vermehrten sich meine
Kontakte, da ich von dem Tag an jede Veranstaltung in der Synagoge besuchte. Beson-
ders die dlteren Menschen interessierten sich fiir mich. Schnell stellte ich fest, dass die
meisten Besucher auch die Angebote anderer jiidischer Organisationen in Ekaterinburg
nutzten. Eine pensionierte Lehrerin nahm mich schliefllich zu einem Treffen in die Ge-
meinde Menora mit, wo ich von den anderen Besuchern bereits wie eine alte Bekannte
begriifit wurde. Spater kam ich dort mit einer freundlichen Mitarbeiterin ins Gespréch,
die, wie sich herausstellte, seit einigen Jahren die kleine Gemeindebibliothek betreute.
Voller Stolz berichtete sie mir, dass die Bibliothek sowohl von aktiven Gemeindemit-
gliedern als auch von Studenten und Mitarbeitern der Universitdt besucht werde. In
der darauf folgenden Woche verbrachte ich jeden Nachmittag dort, um das Archiv der
Gemeindezeitung abzufotografieren und mir alle Biicher geben zu lassen, die in ir-
gendeiner Weise tiber jiidisches Leben im Oblast Sverdlovsk berichteten. An Tee und
Keksen mangelte es mir dabei nie. Auf dhnliche Weise lernte ich auch den Leiter der
Sverdlovsker Gesellschaft jiidischer Kultur , Atikva” (CBepAJsioBcKOe 0611eCTBO eBpeiicKon
KysnbTypsl ,AtrkBa“; fortan: SOEK) kennen. Das erste Mal traf ich mich mit ihm nach
Feierabend in den Rdumen der Gemeinde. Bis spét in die Nacht erzihlte er mir von
den Anfdngen der jiidischen Bewegung in Ekaterinburg und von seiner Arbeit in den
vergangenen zwanzig Jahren. Da wir unser Gespriach an diesem Tag nicht beenden
konnten, setzen wir es am folgenden Abend fort. Ahnlich wie Clenov in Moskau kann
dieser Mann Ende vierzig als , Institution” der jiidischen Gemeinschaft in Ekaterinburg
und im Oblast Sverdlovsk bezeichnet werden. Dank seiner Kontakte lernte ich Stiick
fiir Stiick auch kleinere Gemeinden der Region kennen. Gemeinsam mit ihm und dem
Kantor KEROORs aus St. Petersburg reiste ich unter anderem zur Einweihung einer
neuen Torarolle in das vier Busstunden entfernte Niznij Tagil — eines der beeindru-
ckendsten Erlebnisse auf meiner Reise. Der feierlichen Zeremonie folgte ein rauschen-
des Fest bis spit in die Nacht. Es wurde gegessen, getrunken und getanzt, wihrend der
Kantor sich als , Alleinunterhalter” betdtigte. Da wir noch in der Nacht mit dem letzten
Bus zurtick nach Ekaterinburg fahren mussten, verabredete ich mich mit der Leiterin
der Gemeinde und reiste wenige Tage spater ein weiteres Mal gen Norden. An diesem
Abend kniipfte ich auch Kontakt zu dem anwesenden Leiter einer jiidischen Organisa-
tion in Novoural'sk, mit dem ich mich ebenfalls fiir einen Besuch verabredete. Einige
Tage spater fand ein Treffen statt, das ein gutes Beispiel dafiir ist, wie sich ein Forscher

im Feld immer wieder neuen Bedingungen flexibel anpassen muss: Novoural'sk ist seit
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seiner Griindung eine geschlossene Stadt, die Ausldnder nur mit einem besonderen
Passierschein betreten diirfen. Da sich der Bahnhof aus diesem Grund vor den Toren
der Stadt befindet, hatte ich mich mit dem Leiter der jiidischen Gemeinde an den Glei-
sen verabredet. Das Gespriach fand schliefilich in seinem Auto auf einem Parkplatz mit
Blick auf das militdrisch bewachte Eingangstor der Stadt statt. Angesichts der Umstéan-
de eine praktische Losung, die jedoch insgesamt sehr skurril wirkte. Ein dhnlich aufler-
gewohnlicher Ort fiir ein Gesprach war die Hauptpost in Ekaterinburg. Auf Bitte eines
anderen Gesprachpartners hatten wir uns im Park verabredet. Nachdem es jedoch an-
gefangen hatte zu regnen, fiihrte er mich zu einigen Sitzgelegenheiten in einer grofien
Halle der Post, wo wir uns nur fliisternd unterhalten konnten. Innerhalb von zwei Mo-
naten lernte ich so alle jidischen Gemeinden im Oblast Sverdlovsk kennen, so dass ich

einen groflen Rucksack voll Datenmaterial mit nach Deutschland nehmen konnte.

5.2.2 Interviews

Die Auswahl der Interviewpartner: Wie bereits erwihnt, sind die Ergebnisse eines
qualitativen Untersuchungsverfahrens — im Unterschied zur quantitativen Forschung —
nicht représentativ. Dennoch miissen auch qualitative Studien iiber den analysierten
Einzelfall hinausreichen und auf etwas Allgemeineres verweisen. Damit wird die Fra-
ge nach der Zusammenstellung des Samples wichtig. Glaser und Strauss haben hierfiir
das bereits vorgestellte System der minimalen und maximalen Kontrastierung vorge-
schlagen. Fiir die aktuelle Untersuchung war die Zusammenstellung des Samples je-
doch weniger kompliziert als zunéchst gedacht. Nach der Eingrenzung des Untersu-
chungsgebiets auf den Oblast Sverdlovsk riickte die Frage der Auswahl von jiidischen
Organisationen und Interviewpartnern in den Hintergrund. Ihre Anzahl in dieser Re-
gion ist so begrenzt, dass ohne Probleme der Anspruch erhoben werden konnte, alle
bestehenden Einrichtungen zu untersuchen. Entsprechend der Forschungsfrage kon-
zentrierten sich die Interviews vor allem auf aktive Mitarbeiter und insbesondere die
Leiter der Organisationen. Wie in Moskau gestaltete sich die Kontaktaufnahme mit po-
tentiellen Interviewpartnern relativ unkompliziert und erfolgte in erster Linie tiber den

Besuch zahlreicher Veranstaltungen und personliche Empfehlungen.

Das Leitfadeninterview: In der qualitativen Interviewforschung existiert eine Vielzahl
sehr unterschiedlicher und ausdifferenzierter Interviewformen, die zudem in der Me-
thodenliteratur unter verschiedenen Bezeichnungen gefiihrt werden. Ob wenig oder

stark strukturiert oder ganz ohne Leitfaden, gemeinsam sind allen die Hauptprinzipien
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der qualitativen Interviewfiihrung: Offenheit und Kommunikation.” Um der in dieser
Arbeit gestellten Fragestellung gerecht zu werden, wurden Leitfadeninterviews ge-
fithrt. Der Begriff Leitfadeninterview ist eine Art Oberbegriff fiir alle Interviewarten,
bei denen das Gesprach mittels eines Gesprachsleitfadens gestaltet wird, unabhéngig

vom Strukturierungsniveau.

Die Vorbereitung und Durchfithrung der im Rahmen dieser Arbeit erstellten Inter-
views orientierte sich an Methoden verschiedener Autoren, deren Grundziige im Fol-
genden kurz vorgestellt werden sollen: Das von Scheele und Groeben (1988) entwickel-
te halbstandardisierte Interview geht davon aus, dass der Interviewpartner tiber einen
komplexen Wissensbestand (subjektive Theorien) zum Thema der Untersuchung ver-

fiigt, den es , hervorzulocken” gilt.”**

Der das Gesprach stukturierende Leitfaden wird
nach thematischen Bereichen konstruiert und verbindet verschiedene Fragetypen. Of-
fene Fragen, die den thematischen Teil jeweils einleiten, dienen der Erzdhlgenerierung.
Ergianzend werden theoriegeleitete, hypothesengerichtete Fragen gestellt, die an bisher
gelesener Literatur oder an theoretischen Vorannahmen des Forschers orientiert sind.
Die Konfrontationsfrage stellt einen dritten Fragetyp dar, durch den vom Befragten
entwickelte Theorien und Zusammenhinge durch Alternativen kontrastiert und kri-
tisch hinterfragt werden. Durch die verschiedenen Fragetypen ist ein expliziter Um-
gang mit den in den Interviewverlauf eingebrachten Vorannahmen des Interviewers

moglich.*

Den vermeintlichen Gegensatz von Theoriegeleitetheit und Offenheit versucht auch
Witzel mit seinem 1985 entwickelten problemzentrierten Interview™ aufzuheben.”” Der
Erkenntnisgewinn soll sowohl im Erhebungs- als auch im Auswertungsprozess als in-
duktiv-deduktives Wechselverhiltnis organisiert werden. Das unvermeidbare Vorwis-
sen dient dazu, Frageideen zu entwickeln, und bietet somit einen ersten heuristischen

Rahmen, der jedoch nicht statisch zu verstehen ist. Als zentrale Kommunikationsstra-

% KRUSE, Jan: Reader ,,Qualitative Interviewforschung”, Freiburg (0. V.) 2006, S. 19.

¥* Vgl. SCHEELE, Brigitte/ GROEBEN, Norbert: Dialog-Konsens-Methoden zur Rekonstruktion subjek-
tiver Theorien. Die Heidelberger Struktur-Lege-Technik (SLT), konsensuale Ziel-Mittel-
Argumentation und kommunikative FluBdiagramm-Beschreibung von Handlungen, Tiibingen (Fran-
cke) 1988.

FLICK, Uwe: Qualitative Forschung. Theorie, Methoden, Anwendung in Psychologie und Sozialwis-
senschaften, Hamburg (Rowohlt) 1999, S. 99-104.

%  WITZEL, Andreas: Das problemzentrierte Interview, In: JUTTEMANN, Gerd (Hg.): Qualitative For-
schung in der Psychologie. Grundfragen, Verfahrensweisen, Anwendungsfehler, Weinheim (Beltz)
1985.

Die kurze Vorstellung bezieht sich auf folgenden Aufsatz: Ders.: Das problemzentrierte Interview
(01/2000), In: Forum Qualitative Sozialforschung 1 (1), URL: http:/ /www.qualitative-research.net/
index.php/fqs/article/ view/1132/2519.
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tegien nennt er die vorformulierte Einstiegsfrage, die allgemeine und spezifische Son-
dierung sowie ad-hoc-Fragen. Die Einstiegsfrage lenkt das Gesprach auf das zu unter-
suchende Problem, bleibt aber trotzdem sehr offen. Im Laufe des Gespréchs greift der
Interviewer von den Befragten erwéhnte thematische Aspekte auf und fiihrt diese wei-
ter. Werden bestimmte Themenbereiche nicht angesprochen, werden ad-hoc-Fragen
notwendig, die sich aus dem Leitfaden ergeben. Witzel schlagt unter anderem vor, in
Ergdnzung zur Aufnahme des Interviews im Anschluss daran Postskripte zu erstellen.
Sie enthalten Notizen tiber Eindriicke vom Interviewverlauf, von der Person des Befra-

gten, von duferen Einfliissen, ersten Interpretationsideen und vielem mehr.

Diese beiden sehr dhnlichen Arten des Leitfadeninterviews ermdglichten es, die Ein-
driicke, die im Rahmen der Vorbereitung des Feldaufenthalts in Ekaterinburg gesam-
melt worden waren, und die daraus entwickelten ersten Hypothesen zu verarbeiten
und einzubringen, um die Frage nach der Entwicklung jiidischer Gemeinden im Oblast
Sverdlovsk zu beantworten. Gleichzeitig gaben sie den Interviewten gentigend Raum,
eigene Gedanken zu entwickeln. So entstanden im Rahmen des zweimonatigen Auf-
enthalts in Ekaterinburg 24 Interviews mit einer jeweiligen Dauer zwischen 30 Minuten

und vier Stunden.

Die Leitfadenerstellung: Die Erstellung des Leitfadens erfolgte in Anlehnung an die
von Helfferich (2005) entwickelte SPSS-Methode.*® Zunichst werden in einem offenen
Brainstorming viele Fragen geSammelt, unabhingig davon, ob sie geeignet oder unge-
eignet sind.” In einem zweiten Schritt gilt es, die Fragen im Hinblick auf ihre Eignung
zu iiberPriifen und gegebenenfalls zu streichen.*” Anschliefend folgt die Sortierung
der Fragen nach inhaltlichen ebenso wie offenen Erzdhlaufforderungen, Aufrechterhal-

401

tungsfragen und konkreten Nachfragen.” Zum Schluss werden die gepriiften und

nach Themen geordneten Fragen in den Leitfaden Subsumiert, das heifit ein- bzw. un-

¥ Diese Methode wurde u.a. in der Studie Minner leben (2006) erfolgreich angewandt. Sie darf nicht als

statisches Modell missverstanden werden. Die Phasen laufen in der Praxis eher zirkular als linear ab
und geben der Leitfadenerstellung eine Struktur.

Diese Phase ist insofern wichtig, als auf diese Weise deutlicher wird, welche eigenen Vorannahmen
ins Forschungsfeld mit eingebracht werden.

Zur ausfiihrlichen Beschreibung von Kriterien, anhand derer Fragen auf ihre Eignung hin tiberpriift
werden konnen, sieche HELFFERICH, Cornelia: Qualitit qualitativer Daten, Wiesbaden (VS-Verlag)
2005, S. 160ff.

Bei der Kategorisierung trat die Schwierigkeit auf, dass einzelne Fragen nicht eindeutig dem einen
oder anderen Fragetyp zuzuordnen waren, weshalb die Kategorien ftir mich ein eher dynamisches
Hilfsgertist darstellen. Ad-hoc-Fragen und Fragen, die sich an Hypothesen anlehnen, habe ich den
Kategorien Aufrechterhaltungs- und Nachfragen zugeordnet.

399
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tergeordnet. Auf diese Art und Weise ergaben sich fiir die Leitfadenerstellung folgen-

de Themenbereiche:

(1) Die Entwicklung der jiidischen Gemeinschaft in Ekaterinburg (bzw. einer anderen Stadt)
bis heute: Abgesehen von einigen Essays von Laienhistorikern wurde die Geschichte
der jiidischen Gemeinschaften im Oblast Sverdlovsk kaum dokumentiert bzw. syste-
matisch aufgearbeitet. Die Interviews dienen daher als wichtige Quelle zur Darstellung
der Entwicklungen seit den 1980er Jahren. Es gibt allerdings nur wenige aktive Mitar-
beiter jiidischer Organisationen im Oblast, die diese Geschichte von Beginn an erzh-
len konnen. Viele der in den ersten Jahren Aktiven sind inzwischen ins Ausland bzw.
in andere Stddte Russlands verzogen oder verstorben. Ein anderer Teil engagiert sich
erst seit wenigen Jahren. Im Rahmen der vorliegenden Studie gelten alle Mitarbeiter jii-
discher Organisationen als Experten fiir die Geschichte ihrer Gemeinschaft. Dabei steht
nicht die Rekonstruktion der ,wahren” Begebenheiten im Zentrum des Interesses,
denn jeder Interviewte zeichnet sich durch seine personliche Sicht der Dinge aus. Die
relativ offene Frage nach der historischen Entwicklung soll den Gesprachspartner mo-
tivieren, einen eigenen Zugang zum Thema zu wihlen und eigene Schwerpunkte zu
setzen. Er wird als Experte ernst genommen und animiert, die Geschichte der eigenen

Organisation mit allgemeinen Entwicklungen zu verkniipfen.

(2) Die Struktur der Organisation: Nach dieser recht offenen Einstiegsfrage folgt die Kon-
zentration des Gesprichs auf die Organisation des Interviewpartners. Zundchst wird
nach Informationen zur formalen Struktur und der Position des Interviewten gefragt.
Darauf aufbauend folgen Fragen zur Finanzierung und zum Aufgabengebiet der Ein-
richtung. Ankniipfend an die Erlduterungen zum historischen Abriss wird ebenfalls

den Verdnderungen im Verlauf der Jahre nachgegangen.

(3) Definition einer jiidischen Gemeinde: Bereits vor den Interviews fiel wihrend der ers-
ten Gesprache mit Vertretern jidischer Organisationen in Ekaterinburg auf, dass die
meisten Mitarbeiter die Bezeichnung Gemeinde (o6muna) verwendeten. Daher wurde
die sehr theoretische Frage nach der Bedeutung dieser Bezeichnung in den Leitfaden

mitaufgenommen.

(4) Das Verhiltnis zu anderen jiidischen und nichtjiidischen Einrichtungen: Dieser Abschnitt
thematisiert die Verortung der jiidischen Organisation in ihrer Umgebung. Indem der

Interviewpartner erldutert, mit welchen Einrichtungen er in Kontakt steht oder von
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welchen er sich distanziert, offenbart er viel tiber sein eigenes Selbstverstandnis. Falls
der Interviewte nur sehr vage Aussagen dazu formuliert, kann der Interviewer auf der
Grundlage seines Vorwissens direkt nach Kooperationen aus Vergangenheit und Ge-

genwart fragen.

(5) Die Rolle internationaler Organisationen: Dieser Themenkomplex hiangt inhaltlich eng
mit dem vorherigen zusammen. Da eine der Grundthesen dieser Arbeit den Einfluss
internationaler Organisationen auf jiidisches Leben in Russland beschreibt, werden die

Interviewpartner als Experten direkt nach ihrer Meinung zu diesem Thema gefragt.

(6) Die Ziele der Organisation: Die Frage nach den Zielen der Organisation hebt die Be-
schreibung des Aufgabenbereichs (sieche Themenbereich 2) auf ein abstrakteres Niveau

und soll den Interviewpartner zur Reflexion der eigenen Motivation anregen.

(7) Die Pline und Ziele fiir die Zukunft: Dieser Abschnitt ist eine Weiterfiihrung des vor-
herigen. Oft kénnen selbst gewéhlte Ziele aufgrund duBlerer Umstidnde nicht direkt
umgesetzt werden. Was sind die grofiten Schwierigkeiten, mit denen sich der Inter-
viewte in seiner Arbeit konfrontiert siecht? Wie wird das jiidische Leben der Stadt sei-

ner Meinung nach in zwanzig Jahren aussehen bzw. was fiir eine Zukunft wiinscht er

sich?

(8) Die eigene Biographie: Obwohl die vorliegende Studie nicht die Biographien einzel-
ner Gemeindemitglieder in den Mittelpunkt stellt, miissen die Lebensgeschichten der
Interviewpartner fiir die Interpretation ihrer Erzdhlungen berticksichtigt werden. Falls
die Interviewten nicht bereits im Verlauf des Gespréchs von allein mehr tiber sich er-
zahlt haben, soll dieses Thema allerdings erst gegen Ende des Interviews angesprochen
werden. So wird vermieden, dass der Gesprachspartner entweder aufgrund der per-
sonlichen Fragen verschreckt wird oder zu sehr auf der biographischen Ebene haften
bleibt.

(9) Abschluss: Am Ende des Gesprachs wird der Interviewte gefragt, ob er noch irgend-
etwas erzdhlen mochte, worauf im Gesprach bisher nicht eingegangen wurde. So hat er
die Moglichkeit, ein weiteres Mal eigene Schwerpunkte zu setzen und fiir ihn wichtige

Aspekte zu wiederholen.

Die Erzédhlaufforderungen fiir die einzelnen Themen und die Nachfrageoptionen wur-

den im Leitfaden zusammengestellt. Wie bereits erwédhnt, sind diese Themenblocke
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und damit der gesamte Leitfaden nicht statisch zu verstehen. Vielmehr ist er eine Art
Hintergrundfolie — wie Witzel (2000) es beschreibt — der zur Kontrolle dient, inwieweit
die einzelnen Themenfelder im Laufe des Gespriches bereits behandelt worden sind.
Innerhalb der Abschnitte wurden Aufrechterhaltungsfragen (z.B. Wie ging es dann
weiter?, aber auch Fragen, die die Einleitungsfrage umfomulieren) und Nachfragen
(z.B. die Bitte um Vertiefung oder Prézision) gestellt und einzelne thematische Impulse
eingespielt. Die hier gewihlte Reihenfolge der Themen ist im Groflen und Ganzen so,

wie sie sich in den meisten Interviews tatsdchlich ergeben hat.

Die Methode der Interpretation: Die Interviews wurden mit einem Diktiergerat aufge-
nommen und fiir die Analyse, angelehnt an das Basistranskriptionssystem nach
GAT*?, verschriftet. Die Auswertung der Transkripte orientiert sich an der von Bohn-
sack entwickelten dokumentarischen Methode.*” Dabei unterscheidet er zwischen for-
mulierender und reflektierender Interpretation. Wahrend die formulierende Interpretation
die Themen des zu interpretierenden Textes rekonstruiert, geht es in der reflektieren-
den Interpretation um die Rekonstruktion und Explikation des Rahmens, innerhalb
dessen das Thema behandelt wird. Mit anderen Worten:

»Da aber jeder Sprecher auch Angehériger eines konjunktiven Erfahrungsraums ist und somit in oder

mit seinen Aussagen stets auch noch einen weiteren Sinn dokumentiert, ndmlich den

dokumentarischen Sinngehalt des konjunktiven Wissens, hat die nédchste Phase des

Interpretationsprozesses, die der reflektierenden Interpretation, die Aufgabe, diesen

dokumentarischen Sinn zu rekonstruieren.“4*

Dieses Ziel der Analyse kollektiver Orientierungsmuster kann, so Kruse, nur kompara-
tiv gelingen. Aus diesem Grund bezeichnet er die dokumentarische Methode als kom-

paratives Verfahren, das nicht einzelfallanalytisch verwendet werden kann.*”

Diese Arbeit zielt jedoch in erster Linie nicht auf den direkten Vergleich von Inter-
views. Sie dienen vielmehr als Grundlage fiir die Analyse der Entwicklung und des
Selbstverstdandnisses jidischer Organisationen im Oblast Sverdlovsk, an deren Ende ei-
ne Typologie jiidischer Gemeinden stehen soll. Aus diesem Grund orientiert sich die
Interviewauswertung zunichst an der von Bohnsack vorgeschlagenen formulierenden

Interpretation. In einem weiteren Schritt werden anhand dieser ersten Interpretation

402

DEPPERMANN, Arnulf: Gespriche analysieren. Eine Einfithrung in konversationsanalytische Metho-
den, Opladen (Leske und Budrich) 1999, S. 41ff. und 119ff.

% BOHNSACK, Ralf: Rekonstruktive Sozialforschung. Einfithrung in Methodologie und Praxis qualita-
tiver Forschung, Opladen (Leske und Budrich) 1999, S. 148ff.

Kruse: Reader , Qualitative Interviewforschung”, S. 86.

% Ebd., S. 86.
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,bottom-up“-gesteuert Motive herausgearbeitet, die als typisch fiir jedes Interview be-
trachtet werden konnen. Diese textbasierte Analyse wird ergédnzt durch an den Text
herangetragene Analyseheuristiken, die stark mit den Leitfragen zusammenhingen
und wie eine Art , Container” mit dem Interviewmaterial gefiillt werden. Vor allem da-
bei gilt es, bei jedem Schritt der Interpretation das Prinzip der Offenheit zu wahren,
um die aus dem Text entstehenden Motive nicht durch starre Vorannahmen zu verde-
cken. Ahnlich der von Witzel vorgeschlagenen Methode zur Interviewfiihrung geht es
auch hier um ein induktiv-deduktives Wechselspiel, welches das Verstehen des subjek-

tiven Sinns ermoglichen soll.**

Auf Grundlage dieser Voriiberlegungen wurden nach erstmaligem tiberblicksartigem
Lesen des Transkriptes in einem zweiten Durchgang verschiedene Themenbereiche,
die sich im Grofien und Ganzen an den Leitfragen orientieren, markiert. Gleichzeitig
wurde auf Inhalte geachtet, die dartiber hinaus im jeweiligen Interview zu finden sind.
Bei diesem zweiten Lesen ging es vor allem darum, die fiir die Forschungsfrage weni-
ger bedeutsamen Stellen von den relevanteren zu unterscheiden. Folgende Fragestel-
lungen (neben den bereits erwdhnten Leitfragen) waren dabei richtungsweisend: Was
bedeutet jiidische Gemeinde fiir die Befragten? Wie wird jiidische Gemeinde , defi-
niert“? Welche Gegenhorizonte baut der Interviewte zur Beschreibung der eigenen Or-

ganisation auf?

Nachdem der Inhalt des Textes als reformulierende Interpretation erschlossen war,
ging es im folgenden Schritt vor allem um die detaillierte Analyse der einzelnen Se-
quenzen im Hinblick auf die Fragestellung. Auf Grundlage der Interviews wurde ei-
nerseits die historische Entwicklung der jidischen Gemeinschaft im Oblast Sverdlovsk
nachgezeichnet. Andererseits galt in einem zweiten Schritt die Aufmerksamkeit wichti-
gen Aspekten der Gemeindearbeit, anhand derer entscheidende Gemeinsamkeiten und
Unterschiede auf inhaltlicher Ebene zwischen den einzelnen Organisationen herausge-
arbeitet werden konnten. Die dokumentarische Methode Bonsacks wurde so zum
Werkzeug, mit dessen Hilfe der Grounded Theory entsprechende Kodes entwickelt

werden konnten.

406 Verstehen des subjektiven Sinns bedeutet eine Rekonstruktion von Motiven, Einstellungen, Erwar-

tungen, Deutungen und ,Weltsichten’ einer Person, die sich in einem Text dufert; das ,Meinen’, das
,Wollen, die Erwartungen und Wahrnehmungen der Person, kurz, verschiedene Bewusstseinsformen
sollen im Text gefunden werden.” In: HECKMANN, Friedrich: Interpretationsregeln zur Auswertung
qualitativer Interviews und sozialwissenschaftlich relevanter , Texte”. Anwendungen der Hermeneu-
tik fiir die empirische Sozialforschung, In: HOFFMEYER-ZLOTNIK, Jiirgen H. P. (Hg.): Analyse
verbaler Daten. Uber den Umgang mit qualitativen Daten, Opladen (Westdt. Verlag) 1992, S. 143.
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Die Darstellung der Rekonstruktion: Bei der Darstellung der Ergebnisse des Interpre-
tationsprozesses sind verschiedene Anforderungen miteinander zu vereinbaren. Um
eine intersubjekte Uberpriifbarkeit zu gewéhrleisten, muss einerseits die schrittweise
Verdichtung der Resultate vom Einzelfall zur falliibergreifenden Abstraktion nachvoll-
ziehbar dargestellt werden. Gleichzeitig gilt es, die Lesbarkeit des beschriebenen Re-
konstruktionsprozesses zu bewahren. Erschwerend kommt hinzu, dass die Anonymi-
tit der Interviewten nicht verletzt werden darf. Fiir die vorliegende Untersuchung
wurde daher folgender Weg gewdhlt: Anstatt einer detailreichen Rekonstruktion der
einzelnen Gespriache werden lediglich relevante Passagen verschiedener Interviews
thematisch miteinander verflochten und kontrastierend dargestellt. Zur besseren Uber-
priifbarkeit wird im FlieStext die jeweilige Textstelle in Klammern angegeben. Wichti-
ge Textbausteine werden sowohl im russischen Original als auch in deutscher Uberset-

zung eingefiigt.

5.23 Teilnehmende Beobachtung

, Die wissenschaftliche Beobachtung unterscheidet sich von der alltdglich-naiven vor allem dadurch,

daB sie systematisch geplant, aufgezeichnet und analysiert wird und einer Priifung auf

Zuverlassigkeit und Giiltigkeit zugefiihrt werden kann.”*”

Diese Kriterien erfiillte der Forschungsaufenthalt im Oblast Sverdlovsk nicht. Priméres
Ziel der Reise war es, die jiidische Gemeinschaft im Ural jenseits von Biichern kennen
zu lernen und geeignete Interviewpartner zu finden. Wahrend des Aufenthalts in der
Region gab es viele Moglichkeiten, sich mit verschiedensten Menschen zu unterhalten
und einen Eindruck davon zu bekommen, was jlidisches Leben in Russland heute be-
deutet. Diese Art der Beobachtung entspricht in etwa dem, was Lamnek (1998) als ,,un-

strukturierte teilnehmende Beobachtung” bezeichnet.*”

Die aus der Ethnologie stammende, inzwischen auch in der Soziologie verwendete Me-
thode der teilnehmenden Beobachtung findet in der natiirlichen Lebenswelt der Beob-
achteten statt. Dabei ist es nicht notig, ein zuvor entwickeltes Beobachtungsschema zu
befolgen, so dass die Beobachtungsfelder meist sehr offen und komplex sind. Erst im
Verlauf der Beobachtung werden Theorien entwickelt, tiberpriift und gegebenenfalls

korrigiert, weshalb ein ausfiihrliches Literaturstudium im Voraus nicht notwendig,

7 LAMNEK, Siegfried: Qualitative Sozialforschung. Band 2: Methoden und Techniken, Weinheim
(Beltz, Psychologie Verlags Union) 1995, S. 254.
48 Ebd., S. 309-311.
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wenn auch hilfreich ist. Obgleich schon wihrend des Aufenthaltes im Feld Interpretati-
onen stattfinden, werden diese erst am Ende der Beobachtung aufgezeichnet. Flick
(1998) bezeichnet diese Methode einfach als , teilnehmende Beobachtung” und merkt
an, dass sie jenseits einer Forschungsstrategie als Methode relativ schwer standardi-
sierbar und formalisierbar sei, was sich in Formalisierungsversuchen verschiedener
Lehrbiicher widerspiegele.” Das wesentliche Merkmal dieser Methode ist die Offen-
heit der Datenerhebung, die auf der Kommunikation mit den Beobachteten beruht.*’
Auch ohne Beobachtungsschema existiert natiirlich immer ein Forschungsprogramm

und eine spezifische Fragestellung, so Lamnek.

Die in dieser Untersuchung tiber allem stehende Frage war die nach der Entwicklung
der judischen Gemeinschaft im Oblast Sverdlovsk seit dem Zusammenbruch der Sow-
jetunion. Wahrend des Aufenthalts habe ich so weit wie moglich versucht, am Ende je-
des Tages Notizen zu , Tiir- und Angelgesprachen”, Eindriicken und spontanen Ideen
zu machen. Anhand dieser ersten Eindriicke habe ich vorldufige Hypothesen gebildet,

die in die Vorbereitung der Interviews mit eingeflossen sind.

524 Gemeindezeitungen

Als dritte Datenquelle kommt den Gemeindezeitungen in der vorliegenden Studie eine
besondere Bedeutung zu. Einige der untersuchten Organisationen verfiigen tiber eine
Publikation, die neben den Interviews wichtige Einblicke in die historische Entwick-
lung und Selbstdarstellung der Gemeinde liefert. Die Sichtung der vorhanden Zeitun-
gen war daher eine wichtige Aufgabe wihrend des Aufenthalts im Oblast Sverdlovsk.
Aufgrund des begrenzten Zeitrahmens von zwei Monaten war es jedoch nicht méglich,
die Daten vor Ort vollstindig durchzuarbeiten. Das Fehlen eines digitalen Archivs
zwang schliellich dazu, jede Ausgabe mithilfe einer einfachen Digitalkamera abzufoto-
grafieren. Die Mitarbeiter vor Ort waren in jeder Hinsicht sehr hilfreich und unter-
stiitzten das Vorhaben, indem sie ihre Ridumlichkeiten auch tber die tblichen Off-
nungszeiten hinaus, zur Verfiigung stellten. Am heimatlichen Schreibtisch wurden die
Daten zur Aufbereitung wieder ausgedruckt und nach Erscheinungsdatum sortiert ab-

geheftet.

“ Flick: Qualitative Forschung. Theorie, Methoden, Anwendung in Psychologie und Sozialwissenschaf-

ten, S. 166.
49 Ebd., S. 158.
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Die Analyse des recht umfangreichen Datenmaterials orientierte sich an der bereits
dargestellten dokumentarischen Methode von Bohnsack. In einem ersten Schritt wurde
der Inhalt der Zeitungen in einer Tabelle zusammengefasst und systematisiert, wobei
auf der x-Achse die einzelnen Ausgaben in chronologischer Reihenfolge eingetragen
wurden und die y-Achse Themenblocke enthilt.*"" Auf dieser Grundlage ergab sich ein
erster Uberblick der fiir die Gemeinde wichtigen Themenfelder. Gleichzeitig konnten
anhand dieser Tabelle Verdnderungsprozesse in der Arbeit der Gemeinde erkannt und
analysiert werden. Einige Beispiele: Mitte der neunziger Jahre gab es immer wieder
Kooperationen mit einer bestimmten Organisation; es fand immer wieder eine beson-
dere Art von Veranstaltung statt; zu einem einzigen Thema wurde sehr viel veroffent-
licht. Irgendwann verschwinden die Berichte tiber die Zusammenarbeit, die Veranstal-
tung findet nicht mehr statt oder das Thema spielt keine Rolle mehr. Die Frage nach
den Ursachen dafiir wurde schliellich leitend fiir die intensive Lektiire entsprechender
Artikel. Dariiber hinaus erleichterte die Tabelle das Auffinden relevanter Beitridge zur
Beantwortung von Fragen, die sich unter anderem aus der Analyse der Interviews oder
aus Feldbeobachtungen ergaben. Nach inhaltlichen Kriterien wurden Artikel ausge-
wihlt, die sich beispielsweise mit dem Thema ,Gemeinde” intensiv befassen. Zunéchst
erfolgte eine formulierende Interpretation im Sinn der dokumentarischen Methode.
Daran schloss sich die reflektierende Interpretation an, die sich auf die Rekonstruktion
der Orientierung, Erkldrungsmuster, Aussageformationen und Ausschlusskriterien
konzentrierte: Welche Diskurse spielen eine Rolle? Welche nicht? Wie unterscheiden
sich dahingehend die Gemeinden? Worin gleichen sie sich? Die Ergebnisse der Analy-
se werden mit denen der Interviewinterpretation verkntipft und vergleichend bzw. er-

ganzend dargestellt.

“1 Die gewdhlten Themenbereiche orientieren sich zum Teil an der Eigensystematik der Publikationen

zum Teil auch an selbst entwickelten zusammenfassenden Kategorien (z.B. der Leitartikel, die Ge-
meindechronik, iiber jiidische Ereignisse in der Stadt und im Ural, interkulturelle Aktivitéten,
jiidische Personlichkeiten, Feiertagsbeschreibungen, Kochrezepte usw.).
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6. Geschichte und Gegenwart des Judentums
im Oblast Sverdlovsk

Die Grounded Theory trégt der Tatsache Rechnung, dass sich kein Forscher vorausset-
zungsfrei einem Gegenstand nidhern kann, auch wenn dieser ihm vollig unbekannt ist.
Hintergundwissen ist notwendig, um die Fragestellung einzukreisen und zu konkreti-
sieren. Daher ist die Verarbeitung von Literatur bereits Teil eines theoretisch reflektier-
ten Verfahrens, um sich, mit den Worten von Alheit, das Feld von ,,aufen nach innen”
zu erschliefen. So stand zu Beginn der vorliegenden Arbeit die allgemeine Frage nach
der Bedeutung der jiidischen Gemeinde als Organisationsform in historischer Perspek-
tive im Zentrum des Interesses. Es folgte ein Uberblick zur Geschichte des Judentums
in Russland von ihren Anfingen bis zur Gegenwart. Dabei blieb neben der Makro-
auch die Mikroebene nicht unberiicksichtigt, indem anhand existierender Literatur die

Besonderheit jiidischer Identitdt in Russland herausgearbeitet wurde.

Im nun folgenden Kapitel wird der Fokus auf die im Zentrum der Studie stehende Me-
soebene gelegt. Vor dem Hintergrund der Ausfithrungen zur allgemeinen historischen
Entwicklung der jiidischen Gemeinde in Russland werden zunichst die Besonderhei-
ten der Geschichte des Judentums im Oblast Sverdlovsk herausgearbeitet. Anschlie-
Bend wird auf der Grundlage des empirischen Materials die Entwicklung seit dem En-
de der Sowjetunion in den verschiedenen Stidten des Oblast mit jiidischen
Organisationen nachgezeichnet, um darauf aufbauend im néichsten Kapitel eine erste

Gemeindetypologie vorzuschlagen.

6.1 Geschichte des Judentums im Oblast Sverdlovsk bis 1970

Ekaterinburg ist heute eine Millionenstadt am Osthang des mittleren Ural. Bis zum
10. Jahrhundert gehorte der Ural zum Land Grof-Perm (Ilepmb Benukas). Im 11. Jahr-

hundert wurde Perm von der Stadtrepublik Novgorod unterworfen. Mit der Erobe-
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rung Novgorods durch das Groffiirstentum Moskau im Jahr 1471 geriet auch Perm in
die Grenzen des spéteren Russischen Reiches. In Folge der Eroberung Sibiriens im
16. Jahrhundert entstanden erste russische Siedlungen am Osthang des Urals. Bereits
im 17. Jahrhundert gab es erste Bergbauunternehmen in dieser Region. Besonders Zar
Peter I. (1672-1725) setzte sich fiir die Entwicklung dieses Industriezweiges ein, zu des-
sen Zentrum sich schlieflich der Ural entwickelte.*? Ekaterinburg wurde 1723 als
Hauptstadt der Bergbauindustrie der Region gegriindet. Im Zuge einer Reform Katha-
rinas II. enstand 1796 das Gouvernement Perm (IlepMmckas ryGepHus) mit Regierungs-
zentrum in Perm, welches als Verwaltungseinheit Gebiete zu beiden Seiten des Urals
umfasste.”” 1923 ernannte die Regierung Ekaterinburg zum administrativen Zentrum
des Oblast Ural. Sowohl die Stadt als auch der Oblast wurden ein Jahr spéter zu Ehren
des Bolschewisten Jakov Sverdlov in Sverdlovsk bzw. Oblast Sverdlovsk umbenannt.
Wihrend die Stadt heute wieder Ekaterinburg heifit, tragt der Oblast auch weiterhin

seinen sowjetischen Namen.

Wie bereits erwdhnt, war es Juden lange Zeit nicht erlaubt, im russischen Kernland zu
leben. Trotzdem reichen erste Hinweise auf Juden im Ural zuriick bis in das 17. Jahr-
hundert. Damals wurden Gefangene aus dem Krieg mit Polen, an dem auch das Fiirs-
tentum Litauen beteiligt war, nach Sibirien und Perm verbannt. Nach Kriegsende ver-
fugte Zar Michael 1. (1596-1645) in einer Urkunde an die Behorden in Perm die
Freilassung der litauischen Gefangenen. Sie erhielten die Wahl, entweder in ihre Hei-
mat zuriickzukehren oder sich im Ural niederzulassen. In dieser Urkunde wurde erst-
malig der Aufenthalt von Juden im Ural erwdhnt. Mehr — unter anderem jiidische —
Gefangene kamen infolge weiterer Kriege mit Polen und Frankreich im 18. Jahrhundert
hierher. Weitere vereinzelte Hinweise auf jiidisches Leben in der Region tauchen ver-

mehrt in den zwanziger Jahren des 19. Jahrhunderts auf.*"

Ein wichtiges Ereignis fiir
das Leben der Juden im Ural war der Besuch Alexanders I. 1824. Im Rahmen einer Be-
sichtigung von Bergbaubetrieben setzte er sich auch mit der Judenfrage auseinander
und erlie8 nach seiner Riickkehr ein Dekret, welches das ganze 19. Jahrhundert tiber

die Grundlage fiir die Verfolgung der Juden bildete. So erhielt beispielsweise 1828 der

2 ANTROPOVA, Irina: Dokumentensammlung zur Geschichte der Juden im Ural. Aus den sowjeti-

schen Institutsbestinden des staatlichen Archivs im Oblast Sverdlovsk [C60pHHK AOKYMEHTOB 110
ucropun eBpeeB Ypasna. U3 QpoH[OB yupexeHHH [JOCOBETCKOro mepuoja [ocynapcTBEHHOTo apxuBa
CeepaJsi0BcKo# obsactu], Moskau (o. V.) 2004, S.10.

3 Ebd., S.11.

44 Ebd., S.12f.
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Leiter der Ekaterinburger Bergbaufabriken aus Perm den Befehl, alle Juden, die nicht

den christlichen Glauben annehmen wollten, in den Ansiedlungsrayon zuschicken.*"

Waren es bisher nur vereinzelte Hinweise auf Juden, so erreichte in der ersten Hilfte
des 19. Jahrhunderts eine erste gréflere Welle jidischer Personen den Ural. Nikolaus I.
hatte 1827 ein Gesetz erlassen, in dem jiidische Gemeinden dazu verpflichtet wurden,
Kriegsrekruten zu stellen. Viele jiidische Jungen mussten bis zu ihrer Volljahrigkeit un-
ter anderem im Ural als Bauern arbeiten oder die Schulen der Kriegskantonisten besu-
chen, bevor sie in den Kriegsdienst kamen. Nach 25 Dienstjahren hatten sie schlieSlich
die Moglichkeit, sich am Ort ihrer Entlassung niederzulassen, was viele von ihnen ta-
ten. Ziel dieser Mainahme waren sowohl die Assimilation als auch die Konversion der
jidischen Kinder.*'® So dienten 1843 629 Juden in Perm, 1071 in Orenburg und 65 in
Werchotursk.*"”

Ein weiterer Anstieg der jiidischen Bevilkerung im Ural erfolgte in den Jahren Alexan-
ders L. Er erlaubte bestimmten Bevolkerungsgruppen, auflerhalb des Ansiedlungsray-
ons zu leben, darunter Kaufleuten, Wissenschaftlern, Handwerkern, Kantonisten und
deren Nachkommen. Viele Juden nutzten diese Gelegenheit und siedelten in russische
Gouvernements um. Diese Welle erreichte jedoch erst in den 1880er Jahren den Ural.
Zum einen waren viele jiidische Handwerker noch sehr religios und wollten ihre Um-
gebung nicht verlassen. Auch hatten die wenigsten die finanziellen Mittel dafiir. Zum
anderen war der Weg in den Ural weit, denn die Eisenbahn dorthin entstand erst Mitte
der 1870er Jahre. Hinzu kamen die Pogrome, die mit der Ermordung Alexanders II.
verstdrkt einsetzten. Alexander III. begrenzte die zuvor gelockerten Siedlungsbegren-
zungen erneut und unterstrich noch einmal den Erlass von 1824.*® Antisemitismus ei-
nerseits und die Entwicklung von Industrie und Handel, die Fachkréfte benétigten, an-
dererseits pragten die rechtliche Situation der Juden in diesen Jahren sehr. So waren
unter den vielen Menschen, die im Vorfeld des Ersten Weltkriegs auf der Suche nach

Arbeit in den Ural kamen, trotz aller Verbote auch viele Juden.*”’

45 Ebd., S.17f.

416 Ebd., S.14f.

“7 ANTROPOVA, Trina/ OSTRACH, Michail (Hg.): Die Geschichte der Juden im Ural. Ein Katalog von
Dokumenten aus den Archiven der Oblaste Sverdlovsk, Perm' und Tjumen' [HcTopusi eBpeeB Ha
Ypaute. KaTasior fokyMeHTOB apxuBoB CBep/s0BcKoii, [lepmckoit u TiomeHckoit o6aacreii], Ekaterinburg
(Verlag der Universitit des Ural) 2002, S.10.

Antropova: Dokumentensammlung zur Geschichte der Juden im Ural. Aus den sowjetischen Insti-
tutsbestanden des staatlichen Archivs im Oblast Sverdlovsk, S.19f.

49 Ebd., S.25.
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Als fritheste Hinweise auf das Bestehen jlidischer Gemeinden bezeichnet Antropova
(2004) jidische Friedhofe. Der erste Friedhof in Perm ist Anfang der 8040er Jahre nach-
weisbar. Dort wurden die jiidischen Kantonisten des Permer Bataillons beerdigt. In
Ekaterinburg geht die Griindung eines Friedhofs ebenfalls auf die dreif8iger oder vier-
ziger Jahre des 19. Jahrhunderts zuriick. Uber diese Beerdigungsstitten hinaus gab es
in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts keine jiidischen Einrichtungen im Ural. Ver-
einzelt versammelten sich Juden in Privatwohnungen zum Gebet oder griindeten in
den Kriegsbataillonen kleine jiidische Gebetsgruppen. Als 1852 die ersten Soldaten
nach 25-jdhriger Dienstzeit die Armee verliefen, entstand in Ekaterinburg im gleichen
Jahr das erste Gebetshaus.”® Zu diesem Zeitpunkt lebten 116 jiidische Méanner in der
Stadt.*”!

Die Juden, die in den 1870er und 1880er Jahren in den Ural kamen, unterschieden sich
sehr von den , Alteingesessenen”. Wéhrend die Neuzuwanderer hiufig weiter Jiddisch
sprachen und religiose Traditionen pflegten, waren die ortsanséssigen Juden bereits
starker assimiliert. Da die , Neuen” zunédchst die Gebetshduser der ehemaligen Solda-
ten besuchen mussten, kam es nicht selten zu Konflikten, so dass die Zuwanderer in ei-

nigen Stddten des Ural bald eigene Gebetshiuser griindeten.*”

Erstmalig begannen einige Juden in Ekaterinburg 1872, ein Pinkas zu fithren — ein so
genanntes Protokollbuch tiber administrative Angelegenheiten jiidischer Organisatio-
nen.”” Schlieflich erklarte sich 1889 ein Gemeindemitglied bereit, die Aufgaben eines
spirituellen Rabbiners** sowie des Schochets (woiixet, hebr. fiir Schlachter) zu iiberneh-
men. War das Gebetshaus bisher in privaten Rdumlichkeiten untergebracht, beantrag-

ten 1894 Ekaterinburger Kaufleute und Handwerker beim Permer Gouvernement den

#0 Das entspricht etwa 0,5 % der Gesamtbevdlkerung von 19337 Menschen. Ebd., S.45.

“! Antropova/Ostrach: Die Geschichte der Juden im Ural. Ein Katalog von Dokumenten aus den Archi-

ven der Oblaste Sverdlovsk, Perm' und Tjumen', S.11.

Antropova: Dokumentensammlung zur Geschichte der Juden im Ural. Aus den sowjetischen Insti-

tutsbestinden des staatlichen Archivs im Oblast Sverdlovsk, S.46.

2 Ebd., S.46.

#*  Die Unterscheidung zwischen spirituellem Rabbiner und Staatsrabbiner geht zuriick auf ein Dekret Ale-
xanders I. aus den zwanziger Jahren des 19. Jahrhunderts. In offiziell registrierten Gemeinden wurde
von den Behorden ein staatlicher Rabbiner bestimmt, der administrative Aufgaben iibernahm und un-
ter anderem ein Melderegisters in russischer Sprache fiihrte. Aufgrund der fehlenden religitsen
Ausbildung war die Akzeptanz des Staatsrabbiners unter den Mitgliedern der jiidischen Gemeinden
jedoch geringer als die eines traditionellen Rabbiners, der inoffiziell spiritueller Rabbiner genannt
wurde. Viele Gemeinden hatten in dieser Zeit beide Arten von Rabbiner, wobei der spirituelle Rabbi-
ner mit religiosen und pastoralen Dingen betraut war. Mehr dazu bei KAPLAN APEL, Tamar: Crown
Rabbi, In: YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe, URL: http:/ /www.yivoencyclopedia.org/
article.aspx/Crown_Rabbi.
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Bau eines eigenstindigen Gebdudes. Dieses Gesuch wurde jedoch abgelehnt.*” Erst
1904 erhielten sie auf erneuten Antrag hin eine offizielle Genehmigung, mit der nun
auch ein Staatsrabbiner (xazeHubl# paBBuH) nach Ekaterinburg kam.** Obwohl es laut
Antropova keine Dokumente gibt, die die Lebensweise der Juden in Ekaterinburg und
dem Ural der damaligen Jahre nidher beschreiben, konne festgestellt werden, dass sie
sich immer mehr in das gesellschaftliche und kulturelle Leben der Stadt einbrachten
und ihr sozialer Status damit gestiegen sei.*” So wurde 1906 der Ingenieur Lev Afa-
nas'evi¢ Krol' als erster jiidischer Abgeordneter in die stidtische Duma gew&hlt.”® Um
1990 war die aktive Zugehdrigkeit zur jidischen Gemeinde meist keine Frage des
Glaubens mehr, sondern ein Zeichen des sozialen Status. So war der Kampf fiir den
Bau einer Synagoge gleichzeitig ein Zeichen fiir die Durchsetzung von biirgerlichen
Rechten fiir die Juden.”” Wahrend es in anderen Stidten des Ural bereits Synagogen
gab, wurde in Ekaterinburg der Grundstein fiir ein solches Gebaude erst 1917 gelegt.
Gleichzeitig engagierten sich die Juden der Gemeinde auch in russldndisch-jiidischen
Organisationen, die nun begannen, Filialen im Ural zu griinden. Dies waren beispiels-
weise die Gesellschaft zur Verbreitung der Aufklirung unter Juden (O6uiecTBO A5
pacnpocTpaHeHus npocBelleHus: Mexxay eBpesiMy; fortan: ORE) und die Gesellschaft zur
Verbreitung des Handwerks unter den Juden Russlands (OGiiecTBo pacnpocTpaHeHHs:
peMecseHHoro Tpyna cpeau eBpeeB B Poccuuy; fortan: OPE). Insgesamt entstanden so
Anfang des 20.Jahrhunderts jiidische Gemeinden mit Einrichtungen, wie es sie auch
im Ansiedlungsrayon gegeben hatte. Wann die erste jiidische Schule in Ekaterinburg
gegriindet wurde, kann allerdings nicht mehr rekonstruiert werden. Sicher ist nur,
dass 1913 bereits eine existierte und sie die traditionellen Chaderim abgelost hatte.*”
Dartiber hinaus gab es am Vorabend des Ersten Weltkriegs in Ekaterinburg auch eine
Wohltitigkeitsorganisation zur Unterstiitzung mittelloser Juden, ein Armenhaus, Ge-
schifte fiir koscheres Fleisch und koschere Kantinen.*! Obwohl sich die Mehrheit der
Juden in das gesellschaftliche Leben der Stadt integrierte, blieben die jiidischen Ge-

meindemitglieder unter sich und bewahrten ihre kulturellen Eigenheiten. So gab es ei-

#  Antropova: Dokumentensammlung zur Geschichte der Juden im Ural. Aus den sowjetischen Insti-

tutsbestanden des staatlichen Archivs im Oblast Sverdlovsk, S.49.
426 Ebd., S.50.
47 Ebd., S.51.
8 Antropova/QOstrach: Die Geschichte der Juden im Ural. Ein Katalog von Dokumenten aus den Archi-
ven der Oblaste Sverdlovsk, Perm' und Tjumen/, S.15.
Antropova: Dokumentensammlung zur Geschichte der Juden im Ural. Aus den sowjetischen Insti-
tutsbestinden des staatlichen Archivs im Oblast Sverdlovsk, S.51.
40 Ebd., S.52.
1 Ebd., S.53.
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ne recht geringe Zahl von Mischehen, und laut einer Umfrage von 1897 nannten 85 %

der Juden des Permer Gouvernements Jiddisch als ihre Muttersprache.

In den Kriegsjahren kamen sehr viele Juden aus dem Ansiedlungsrayon in den Ural.
Zum einen waren das Menschen, die vor den Kriegswirren flohen. Zum anderen Ar-
beiter grofler Fabriken, deren Produktion samt Belegschaft aus dem Kriegsgebiet he-
raus in den Ural verlegt wurde. Eine Vielzahl von gesellschaftlichen Organisationen
wurde gegriindet, deren Mitarbeiter sich um die Versorgung der Fliichtlinge kiimmer-
ten. Zusatzlich zu den bereits genannten Gemeindeeinrichtungen entstanden eine Ban-
ja (russische Sauna) fiir Arme, eine Mikwe, kostenlose Kantinen, ein Kindergarten, ein
Kinderheim sowie einige Bibliotheken.*” Aulerdem wurde eine Vielzahl von Schulen
und berufsbildenden Einrichtungen aufgebaut, u.a. mit der Hilfe der ORE und OPE.
Konnten die Fliichtlingskinder tagstiber kostenlos die Schulen besuchen, gab es abends
Kulturveranstaltungen fiir die Erwachsenen.*” Erstmalig wurde 1920 eine ,jiidische re-
ligiose Gesellschaft” (eBpeiickoe penuruosHoe o6uectBo) in Ekaterinburg registriert,
die 1923 in jiidische religiose Gemeinde (eBpelickasi pesruosHas o6uHa) umbenannt
wurde. Bis 1929 stieg ihre Mitgliederzahl von anfanglich 120 auf 346 an. Die Gemeinde
umfasste auch eine Beerdigungsbruderschaft und verfiigte so tiber alle notwendigen
kultischen Einrichtungen. Bereits 1930 wurden die Gemeinde und alle anderen jiidi-
schen Einrichtungen jedoch wieder geschlossen. Die innenpolitische Entwicklung
Russlands hatte auch Auswirkungen auf Ekaterinburg und fand ihren Ausdruck in der
Griindung dreier jidischer Arbeiterclubs: Friedrich Engels, Ber Borochov und Chlenov. In
den Clubs wurde unter anderem hebriische Sprache unterrichtet und Bibliotheken un-

terhalten.***

Zwischen 1920 und 1928 verringerte sich die jiidische Bevolkerung des Ural von 14.000
auf 11.566 Menschen — einige gingen zuriick in ihre Heimat oder wanderten nach Ame-
rika oder Paléstina aus. Viele Familien blieben jedoch. Wahrend des Zweiten Weltkrie-
ges kam noch einmal eine Vielzahl jtidischer Fliichtlinge in den Ural, von denen ein
GrofBteil sich ebenfalls nach Kriegsende dort niederlie. Ende 1945 wurde erneut eine

judische Gemeinde in Ekaterinburg gegriindet, deren Rdumlichkeiten im Gebetshaus

2 Ebd., 5.55 und Antropova/QOstrach: Die Geschichte der Juden im Ural. Ein Katalog von Dokumenten

aus den Archiven der Oblaste Sverdlovsk, Perm' und Tjumen’, S.18.

Antropova: Dokumentensammlung zur Geschichte der Juden im Ural. Aus den sowjetischen Insti-
tutsbestinden des staatlichen Archivs im Oblast Sverdlovsk, S.56f.

Antropova/Ostrach: Die Geschichte der Juden im Ural. Ein Katalog von Dokumenten aus den Archi-
ven der Oblaste Sverdlovsk, Perm' und Tjumen/, S.18.
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der alten Gemeinde untergebracht waren. Aber auch diesmal war die Griindung nicht

von Dauer, da die Behérden 1961 die Gemeinde auflésten und das Gebaude abrissen.*®

6.2 Entwicklung des Judentums im Oblast Sverdlovsk seit 1970

Wie bereits erwéhnt, basiert die Darstellung der Entwicklung jiidischer Organisationen
in den Stadten des Oblast Sverdlovsk seit Ende der 1970er Jahre primér auf Interviews
mit Mitarbeitern und Publikationen in Form von Zeitungen und vereinzelten Mono-
graphien. Bei letzteren gilt es zu beachten, dass es oft mehr personliche Memoiren als
wissenschaftliche Veroffentlichungen sind. In erster Linie wird im folgenden Abschnitt
ein Uberblick iiber die institutionelle Entwicklung im Oblast Sverdlovsk gegeben. Auf-
grund der beschriebenen Quellenlage werden die Aussagen der Interviewpartner so-
wohl untereinander als auch mit den Ergebnissen der Zeitungsanalyse verglichen und
kontextualisiert. Im Sinne der dokumentarischen Methode wird an dieser Stelle vor al-
lem auf die reformulierende Interpretation der Interviews zurtickgegriffen, um die Sa-

chebene der Interviews und anderen Materialien herauszufiltern.

6.2.1 Ekaterinburg

Ekaterinburg ist eine Industriestadt am Osthang des mittleren Ural und befindet sich
ca. 20 Kilometer 6stlich der européisch-asiatischen Grenze. Heute leben dort etwa 1,3
Millionen Menschen, womit Ekaterinburg die viertgrofte Stadt Russlands ist. Den
meisten geschichtlich Interessierten ist Ekaterinburg dadurch bekannt, dass dort die

letzte Zarenfamilie erschossen wurde.

Die ersten neuen Keime jiidischen Lebens nach der Zerstorung der letzten Gemeinde
1961 in Ekaterinburg entstanden bereits Ende der 1970er Jahre. Mehrere Interviewpart-
ner berichten von Kontakten zwischen Ekaterinburger und Moskauer Juden, die dazu
fithrten, dass sich auch im damaligen Sverdlovsk eine Untergrundgruppe von enga-
gierten und interessierten Juden bildete. Im Zentrum regelmifliger Treffen stand die
Auseinandersetzung mit jiidischer Kultur, Geschichte und Tradition (G1: 16-31). Eine
der wichtigsten Informationsquellen war die jiidische Samisdatliteratur, welche ge-
meinsam gelesen wurde. Dartiber hinaus beging die Gruppe bereits in diesen Jahren il-

legal Feiertage (G1: 38ff.). Zu diesem Zeitpunkt umfasste die Gruppe nur eine kleine

45 Das erzihlte mir ein &lteres Mitglied der jiidischen Gemeinde SOEK wihrend eines , Tiir- und Angel-

gespréchs”.
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Anzahl von Menschen. Ein ilterer Mann, der schon damals an den Treffen teilnahm,

erzahlt:

,Es versammelten sich Leute im Haus des Friedens. Und ein Bekannter sagte mir, das war vor
zwanzig Jahren, weiit Du, im Haus des Friedens und der Freundschaft [...] versammeln sich Juden.
Alle wussten schlieSlich, dass Juden sich nicht treffen diirfen. Leute durften sich treffen, aber nicht
Juden. Und ich ging so ((er deutet an, dass er den Kragen hochzieht, K. H.)) (2), dass mich niemand
bemerkt, (1) wie ich dort hinging. Nun, dort waren, dort saen ungeféhr 10, 12 Leute. [...] Man sagte,
dass sich in Moskau bereits Juden trafen. In Moskau und Leningrad. Nun, und danach, so stellte sich
heraus, bei uns. [...] Das war so 87 oder 88. [...] Ungefdhr einmal im Monat ging ich dorthin. Und
danach, also, mussten wir uns woanders treffen, weil man uns dort nicht mehr rein lief3. So trafen wir
uns u.a. bei mir zu Hause, in verschiedenen Wohnungen halt. [...] Und wir trafen uns und sprachen
dariiber, eine Organisation zu registrieren. Eine kulturelle, keine politische, auf keinen Fall, nur
kulturell. Und so versammelten wir uns und griindeten die Sverdlovsker Gesellschaft jiidischer
Kultur.” [BoT cobpanuch BOT Tak BOT Jitojau, B Jlome Mupa=a fJja, KaKk TO MHe OJWH 3HAKOMbIH MOH,
cKa3saJl, 3To BoT 20 JieT Ha3aJ|, FOBOPHT, Thl 3Haelllb, BOT TaM B Jlome Mupa u JIpy»6h! [...] cobuparTcs
eBped. OHM Korja=Bce BCE e 3HAJIM, YTO HeJsib3sl cOGHUpaThbcsl eBpesM. JIIOASIM MOKHO CO6UpaThCs, a
eBpesiM Hesb3sl. BoT. Hy u s BoT 3HauuT BOT Tak. ((er deutet an, dass er seinen Kragen hochzieht)) (2)
YT06 MeHsA HUKTO He 3aMeTua ¥ (1) Tyga u mpumes. U BOT TaM 6bLI0, TOTAA GbLIO, CHAEJI0 TaM, HY
cujiesiu Jioay, Hy desnoBek 10, 12, MoKeT 6bITb. [...] ckazanu, yTo B MoCKBe, y:Ke Bpozie 6bI KaK 4TO TO
eBpeHr COGHUPa=4YTO TO KOMOIIATHCSA, COGUPAIOTC HEMHOXKKO, BOT. B MockBe, B JleHuHrpaze. Hy u motom,
0Ka3aJIoCh YTO M y Hac. [..] 87 wim 88 roj, BOT Tak rze TO [...] Tak BOT pa3 B Mecsil| IPUMEPHO, s Tyza
HNPUXOJHUJI, a IOTOM, 3HAYUT, KOT/]a VK€ HEMHOKKO BOT TaK BOT 6GoJiee MeHee Hayasd O6IaThCsl, HaJ0
ObLJIO T/ie TO COGUPATHCA ellle, a Ty/AA yKe He MycKasii. U BOT XOA4W/IN=H ¥ MeHsl JoMa COOUPAJIUCh, HY MO
KBapTHpaM. [...| TYT Mbl COGUpAJIUCh, U BCe, JOTOBapUBAIKCh, Pa3roBapUBa/ik YTOOBI 3apErUCTPUPOBATh
opranusanuio. KysbTypHylo, He OJIMUTHUKY, HU B KOeM CJIy4dae, HeT, TOJIbKO KyJbTypHYH. BoT. U BOT Tak
BOT COGpaJIKCh U opranuzoBaiu CBepaaoBckoe o6iiectBo Epeiickoit KynbrypsL] (G3: 4-27)

Im April 1989 wurde die erste jiidische Organisation in Ekaterinburg gegriindet und
offiziell registriert — die Sverdlovsker Gesellschaft jiidischer Kultur , Atikva” (SOEK).** Als
Rahmen fiir das Griindungsfest wahlten die Organisatoren Purim, welches bis heute
fiir den Beginn der jiidischen Organisation steht. Von Anfang an kam der gemeinsa-
men Feier jiidischer Festtage eine besondere Bedeutung zu. So organisierte der 1991 ge-
griindete Jugendclub 1995 erstmalig ein Seminar zur Gestaltung des Pessach-Seder.*”
Bedeutende Feste wie Rosch ha-Schana, Purim, Pessach und Sukkot wurden im Rah-
men grofer Veranstaltungen begangen und von den verschiedenen Gruppen innerhalb
SOEKs organisiert. Gleichzeitig richtete sich die Gesellschaft jiidischer Kultur schon
frith auch an ein nichtjiidisches Publikum. Bereits 1990 gestaltete die Organisation eine
Ausstellung zur judischen Kultur und Geschichte an einem sehr zentralen Ort im
Stadtzentrum von Ekaterinburg (G1: 643-722). In den darauffolgenden Jahren beteilig-
te sich SOEK gemeinsam mit anderen jlidischen Organisationen der Stadt an der

Durchfithrung des Festivals des jiidischen Buches (PecTuBanb eBpeickoit kuuru) in Eka-

#¢ Mehr zur Bedeutung des Namens , Atikva“ siehe S. 221.
7 Tik 12/13: 1.
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terinburg.”® Neben dem Jugendclub hat sich bis heute eine grofle Anzahl weiterer Inte-
ressengruppen innerhalb SOEKs gebildet: die Vereinigung jiidischer Studien, die Ver-
einigung judischer Frauen, die Vereinigung der Liebhaber der jiidischen Kiiche, die
Gesellschaft fiir den Erhalt und die Entwicklung jidischer Folklore und die Vereini-
gung jiidischer Veteranen und Invaliden des Kriegs und der Arbeitslager. Nachdem
die jidische Organisation ordentlich registriert war, konnten schliefSlich offiziell Rdum-
lichkeiten angemietet werden, in denen seitdem regelméfig Veranstaltungen zu judi-
scher Literatur, Geschichte und Tradition stattfinden. Dariiber hinaus organisierte
SOEK schon friih eigene Sommerlager fiir Kinder, die bis heute von den Mitgliedern
des Jugendclubs vorbereitet werden.*” Auch wenn die Vereinigung — Aussagen der
Mitglieder zufolge — keine religiése Organisation ist, trifft sich bis heute jeden Freitag
eine kleine Gruppe zur Feier des Schabbat. Nachdem die Stadt 2000 Eigenbedarf an
den Rdumlichkeiten der Gemeinde angemeldet hatte, zog SOEK im Dezember 2000 —
mit Unterstiitzung der Behorden - in eine hohere Etage desselben Hauses.*” Neben der
Gemeindearbeit engagieren sich die Mitarbeiter ebenfalls sehr stark in den Bereichen
Toleranz, Menschenrechte und Xenophobie. Anfang der 1990er Jahre finanzierte sich
SOEK vor allem aus den Einnahmen von Veranstaltungen (G1: 602-616). Seit 1994 wird
die Organisation von den jiidischen Gemeinden Beth Judea und Beth El in Chicago im
Rahmen des Partnerschaftsprogramms , Yad L'Yad” (hebr. fiir Hand in Hand)*' unter-
stiitzt. Des Weiteren werden sie seit ca. 10 Jahren ebenfalls von der Jewish Federation of
Southern Arizona geférdert und bekommen projektweise Mittel vom Dutch Jewish Hu-
manitarian Fund. Neben diesen Hauptsponsoren trdgt auch Joint einen Teil der Ausga-
ben SOEKs.**?

Bereits Ende 1989 fiihrten Unstimmigkeiten innerhalb SOEKs zur Griindung einer se-

paraten religiosen Gemeinde, die sich ganz schlicht Jidisch-religiose Gemeinde

8 Tik 38/39: 3.

#? " Erstmalig wurde dariiber 1995 berichtet, In: Tik 14/15: 5.

“0 Tik 76/77: 1+3.

“!" Einige Informationen zur Unterstiitzung SOEKs durch die Gemeinden finden sich im Internet unter
N.N.: Yekatarinburg, In: Congregation Beth Judea, URL: http://www.bethjudea.org/Yekaterin-
burg.asp sowie unter N.N.. Social Action Committee, In: Temple Beth-El, URL: http:/
/www .templebeth-el.org/community / socialaction /index.html. Yad L'Yad ist das internationale Part-
nerschaftsprogramm der Union of Councils for Soviet Jews, welches amerikanische Synagogen, Schulen
und Organisationen mit jiidischen Gemeinden in der ehemaligen Sowjetunion verbindet. Das Pro-
gramm wurde 1990 initiiert und hat seitdem tiber 80 Partnerschaften organisiert. Mehr dazu siehe
SHINDELMAN, Ellen: Linking Genealogists to Jewish Communities, In: Mishpacha 18 (3) 1998, S. 15f.

“2 Fiir eine Zusammenfassung des Budgets 2011 siche OSHTRAKH, Michael/BERENZAFT, Michael/
LABUNSKAYA, Tatyana: 2011 Annual Report on Jewish National-Cultural Autonomy of Sverdlovsk
Region Activities Supported by The Jewish Federation of Southern Arizona (Tucson, USA) through
Sverdlovsk Society for Jewish Culture “Hatikva” (2011) In: Congregation Beth Judea, URL: http:/
/www .bethjudea.org/_data/docs/report%202011.pdf.
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(eBpeiickast pesuruosHas o6uHa; fortan: IRO) nannte. Thre Mitglieder mieteten sich ei-
gene Rdaume ebenfalls im Stadtzentrum an. Als Griindungstag wéhlten sie, dhnlich wie
SOEK, die Feier eines jiidischen Festtages — Rosch ha-Schana. Die Finanzen bestritten
sie entsprechend judischer Tradition aus dem zehnten Teil des Einkommens ihrer Mit-
glieder (G4: 503-555). Im Zentrum stand zundchst auch hier die Feier von Festtagen,
die sie parallel zu denen von SOEK organisierten. In den Rdumen der Gemeinde griin-
dete sich auch ein kleiner Jiddischkreis, der allerdings nur von &lteren Menschen be-
sucht wurde (G4: 572ff.). 1991 veranstaltete die Gemeinde das erste Sommerlager Eka-
terinburgs — sowohl fiir Kinder und Jugendliche als auch fiir Erwachsene — an dem in
den folgenden Jahren bis zu 120 Menschen teilnahmen. Die Gestaltung tibernahmen
einheimische Freiwillige gemeinsam mit Madrichim aus Israel. Wéhrend die russlandi-
schen Betreuer in erster Linie fiir die sachliche Seite des Programms in Form von Vor-
trdgen zustdndig waren, organisierten die Madrichim Spiele und lockerten die Veran-
staltung damit auf (G4: 1217-1270). Aus diesem Engagement heraus entstand Anfang
1992 die erste Sonntagsschule in Ekaterinburg. Dort wurden sowohl Erwachsene als
auch Kinder in Musik, Tradition, Sprache (Hebrdisch, Jiddisch), Geographie Israels
und Kunst unterrichtet. Fiir die Mitarbeiter ermoglichte die Schule eine Kontaktauf-
nahme mit Menschen, die sonst nicht in die Gemeinde gekommen wéren. Wahrend die
Jiddischkurse vor allem von dlteren Menschen besucht wurden, richteten die jiingeren
Schiiler ihre Aufmerksamkeit primédr auf das Erlernen der hebraischen Sprache. Als
Ziel der Schule beschreibt die Leiterin den Aufbau eines jiidischen Selbstbewusstseins,
,da heutzutage nicht einmal mehr im Pass steht, welche Nationalitit wir sind.”
[Ceituac gaxke B macrmopTe He HAIMCaHO O TOM KakKoM Mbl HanuoHanbHOCTH.| (G4: 623—
628). Obwohl die Schule aus einer religiosen Gemeinde hervorgegangen ist, sei sie — so
die Leiterin — eine sikulare* Einrichtung gewesen (G4: 678+863). Die Finanzierung er-
folgte zum einen aus Beitrdgen fiir Sprachkurse und Zuschiissen der Gemeindemitglie-
der, zum anderen aus staatlichen und israelischen Geldern. Im Laufe der Zeit nahm al-
lerdings das Interesse wieder ab, und es kamen irgendwann mehr nichtjiidische als
judische Kinder. Dariiber hinaus wanderten viele der anfangs enthusiastischen Ge-
meindemitglieder in den neunziger Jahren aus, und sowohl die israelische als auch die

russische Regierung stellten Ende der neunziger Jahre ihre Zahlungen ein (G4: 912—

W Im spateren Verlauf des Interviews erldutert die Leiterin die Bezeichnung , sidkulare Gemeinde” fol-

gendermaBen: ,Nun, eine sdkulare Gemeinde, das heifit, dass sie keine Tradition befolgt, die in der
Tora geboten ist. Sie kann sie nicht befolgen. Da gibt es den Samstag, den arbeitsfreien Tag. Und wir?
Wir befolgen das nicht.” [Hy cBeTckast 0611Ha, 3TO 3HAYUT, YTO OHA HE COBJIIOJAET TPAAULIMH, KOTOPbIE
3anoBesiaHHble Topoi. OHa He MOXeT cobJioJaTh. Beap TaMm cy660Ta, AeHb HE paboyuid. A Mbl? MbI ke
3TO0 He cobuogaeM.] (G4: 869-874).

134



Geschichte und Gegenwart des Judentums im Oblast Sverdlovsk

924). Weiterhin kam erschwerend hinzu, dass die JA begann, kostenlose Hebraischkur-
se anzubieten. Viele der Schiiler wechselten daraufhin zu der israelischen Organisati-
on — auch wenn sie gar nicht auswandern wollten. Durch die Eréffnung einer eigenen
religiosen Schule zog auch der Rabbiner der Lubawitscher einen Teil der Schiiler ab.
Zuriick blieben nur die an Jiddisch Interessierten, die weder bei Sochnut noch bei
Chabad Unterstiitzung fanden. Nach dem Tod des Lehrers stellte der Staat seine Finan-
zierung ein, da der neue Kursleiter die geforderte padagogische Ausbildung nicht
nachweisen konnte (G4: 987-1012). Neben der Gestaltung von Feiertagen und der Un-
terstiitzung der Schule engagierten sich die Mitglieder von IRO auch im Wohltitig-
keitsbereich. Die Leiterin der Gemeinde erzdhlt, dass Joint angeboten habe, bediirftige
Juden in Ekaterinburg unter der Voraussetzung zu unterstiitzen, dass sie alle unter ei-
nem Dach vereint wiirden. Daraufhin habe IRO eine Liste ihrer Hilfeempfinger an die
amerikanische Organisation ausgehédndigt (G4: 1164-1177). So verlor die Gemeinde im
Laufe der Zeit immer mehr an Bedeutung. Nach der Emigration vieler aktiver Mitglie-
der hatte die Schulleiterin den Vorsitz der Gemeinde tibernommen. Aufgrund ihres
Geschlechts fiihrte das anfanglich zu Unmut bei KEROOR. SchliefSlich wurde die L6-
sung notgedrungen akzeptiert, da sie lediglich die Gemeinde in organisatorischer Hin-
sicht fithren sollte. Zu den Aufgaben der Gemeindeleitung gehorte es u.a., regelmétig
Berichte fiir die staatlichen Behorden zu verfassen, weshalb sie nach Auflgsung der
Schule kein Interesse mehr an dem Posten hatte. So 16ste sich die Gemeinde auf, angeb-
lich gegen den Willen von SOEK und OROSIR, die beide IRO gerne unter ihrem Dach
gesehen hitten (G4: 753-794).

Aufgrund von personlichen Differenzen in der Leitung von IRO entstand 1991 Iegudim
(Merynum) als zweite religiose Gemeinde in Ekaterinburg. Thre Treffen beschrankten
sich von Anfang an auf Zusammenkiinfte an Feiertagen. Heute versammelt sich die
ausschliellich aus &lteren Menschen bestehende Gemeinde in den Rdumen von SOEK.
Wie IRO ist auch Iegudim Mitglied im religiésen Dachverband KEROOR.

Bereits Anfang der neunziger Jahre entstand neben SOEK eine zweite jiidische Organi-
sation, die bis heute eine bedeutende Rolle im jiidischen Leben Ekaterinburgs spielt.
Das Ekaterinburger jiidische Gemeindezentrum ,,Menora” (ExaTepuHGYprckui eBpeiickuit
06LKHHBIA HeHTp ,MeHopa“) wurde 1992 auf der Grundlage einer Fraueninitiative ge-

griindet.** Eine der Griinderinnen — inzwischen ist sie nach Israel ausgewandert — hat-

“* Mehr dazu siehe N.N.: Uber das Kulturzentrum [0 kyabTypHoM nentpe], In: EEKC Menora URL:
http:/ /www.menora.ur.ru/about_center/index.php.
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te schon friih Kontakt zur jiidischen Frauenbewegung Hava in Moskau.*® Gemeinsam
mit sechs Freundinnen baute sie 1991 eine dhnliche Initiative in Ekaterinburg auf — da-
her der Name Menora. (G5: 79-115). Zuvor war die Initiatorin aktiv im Vorstand von
SOEK gewesen. Die Motive fiir die Neugriindung von Menora auflerhalb SOEKs las-
sen sich jedoch nur schwer nachvollziehen. Dem Leiter SOEKs zufolge gab es Ausei-
nandersetzungen um den Einfluss von Sochnut. Dessen Mitarbeiter behaupteten da-
mals falschlicherweise o6ffentlich, an der Organisation einer Chanukkafeier beteiligt
gewesen zu sein, um dafiir Geld aus Israel zu bekommen. Wiahrend er dies verurteilte,
hat die israelische Organisation der Frauenorganisation vorgeschlagen, sich von SOEK
zu trennen und ein eigenes Gemeindezentrum zu griinden (G1: 206-249). Inwiefern
diese Geschichte im Detail der Wahrheit entspricht, ist an dieser Stelle zweitrangig.
Wichtiger ist die Feststellung, dass es innerhalb der jiidischen Gemeinschaft in Eka-
terinburg offenbar Auseinandersetzungen um die Rolle internationaler Organisationen
gab. Wihrend SOEK sich bis heute von Sochnut und Joint distanziert, widmete sich
Menora in den ersten Jahren ihrer Existenz unter anderem der Aliya. In dieser Zeit
nutzte der israelische Konsul einmal im Monat die Rdumlichkeiten der Gemeinde, um
Visa fiir Israel auszustellen.**® Nach der Ankunft Joints in Ekaterinburg tibernahm Me-
nora ebenfalls die Aufgaben eines Hesed. So wurde 1995 der Wohltitigkeitsfonds He-
sed-Menora (Xecen-MeHopa) gegriindet. In sieben Regionen der Stadt gab es je einen
freiwilligen Kurator, der Anrufe von bediirftigen Juden entgegennahm und an den Lei-

ter von Hesed-Menora weiterleitete, der schlieflich die konkrete Hilfe organisierte.*

Parallel dazu griindete eine der Frauen 1992 bedingt durch ihre pddagogische Ausbil-
dung eine zweite jidische Sonntagsschule in Ekaterinburg. Finanziell unterstiitzt wur-
de die Schule sowohl vom israelischen Bildungsministerium als auch von der Stadt.
Die sonntiglichen Treffen fanden daher in den Rdumen eines stadtischen Kinderclubs
statt (G5: 7-24). Anders als die Sonntagsschule unter IRO unterrichtete diese Schule ne-
ben jiidischer Tradition und Hebrédisch besonders verschiedene Kunstrichtungen, wie
z.B. Musik, Tanz und Malerei, und nannte sich daher Jiidische Sonntagsschule der Kunst
,Menora” (BockpecHast eBpelickas 1KoJia MCKyccTB ,MeHopa“). Mittels Kunst, so die Lei-
terin der Schule, ndhmen die Kinder schneller und besser nationale Besonderheiten

wahr.*® Im Sommer organisierte die Schule dariiber hinaus Ferienlager fiir die ganze

4“5 Men 4: 2.

4“6 Men 20/21: 5.
4“7 Men 3: 2.

4“8 Men 69: 3.
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Familie.*” Ahnlich wie die Leiterin der Sonntagsschule von IRO berichtet auch die Lei-
terin dieser Schule von der zunehmenden Konkurrenz mit Sochnut und Chabad um
Schiiler seit Ende der neunziger Jahre.*”’ Im Zuge von Umstrukturierungsmafinahmen
tibergab das israelische Bildungsministerium 2003 die Schule schliellich an Sochnut
(G5: 38). Ungleich anderen Schulen, die nach dem Leitungswechsel aufgelost wur-

den*', wird diese Einrichtung bis heute ausschlieflich von Sochnut geleitet.*?

Arbeitete das Hesed in den ersten Jahren im Rahmen der Gemeinde Menora, wurde es
1998 organisatorisch abgespalten. Seitdem agiert die Wohltétigkeitsorganisation eigen-
standig, wird aber auch weiterhin von Joint finanziert.*® Menora entwickelte sich in
den darauf folgenden Jahren immer mehr zu einem Anbieter kultureller Veranstaltun-
gen. Dies war schlieSlich einer der Griinde, weshalb 2008 das Wort ,, Gemeinde” in der
offiziellen Bezeichnung Menoras durch den Begriff ,Kulturzentrum” ersetzt wurde —
so ist die Organisation seitdem offiziell als Ekaterinburger jiidisches Kulturzentrum , Me-
nora” (EKaTepuHOYPrcKUN eBpeiCKUil Ky/lbTypHbIA LeHTp ,MeHopa“) registriert.” Zu
dieser Entscheidung hat, laut einer Mitarbeiterin, auch der Versuch beigetragen, sich
von der ortlichen Gemeinde der Chabad Lubawitscher abzugrenzen. Im Unterschied
zu dieser sei Menora nicht religiés sondern sékular, da sie sich in erster Linie der Pro-
paganda judischer Kultur verschrieben habe. Durch die Umbenennung bestehe nun
keine Verwechslungsgefahr mehr (G5: 340-412). Trotz allem wurde in Gesprachen mit
Gemeindemitarbeitern umgangssprachlich immer vom ,Gemeindezentrum Menora”

gesprochen.

In den ersten Jahren ihrer Existenz war Menora in verschiedenen Privatwohnungen
untergebracht. 1999 stellte die Stadt Rdumlichkeiten in einem Kindergartengebdude
zur Verfiigung, wo die Gemeinde bis heute ihren Sitz hat (G6: 4—45). Im Laufe der Jah-
re hat sich unter dem Dach von Menora eine Vielzahl von Arbeitskreisen entwickelt,

die Angebote fiir alle Altersstufen umfassen.*” Die urspriingliche Frauengruppe ist in-

“ " Siehe N.N.: Geschichte [Mcropus], In: EEKC Menora, URL: http:/ /www.menora.ur.ru/about_center/
history.

0 Men 52: 4.

1 Tik 118/119: 5.

2 Vgl. N.N.: Judische Sonntagsschulen in der Region des Ural [EBpeickue BOCKpecHble IIKOJbI B
YpasbckoM peruoe], In: JA, URL: http:/ / www.jewishagency.org/JewishAgency /Russian/Delegati-
ons/Ural/4.

3 Men 44: 4.

“*  Siehe N.N.: Geschichte [Mcropus], In: EEKC Menora, URL: http:/ /www.menora.ur.ru/about_center/

history.

Die Angebote der Gemeinde umfassen unter anderem: (1) Club Literarisch-musikalisches Leben

(JIutepatypHo-MysbikanbHast roctutas). Er wurde 1995 gegriindet und bietet im Rahmen abendlicher

Konzerte in den Rdumen von Menora sowohl jiidischen als auch anderen Musikern eine Biihne. (2)

455

137



Geschichte und Gegenwart des Judentums im Oblast Sverdlovsk

zwischen in diesen Angeboten aufgegangen. Mehr als ein Arbeitskreis ist der jiidische
Kindergarten Motek (MoTek), der 1996 gegriindet wurde. Dabei handelt es sich genauer
genommen um eine jiidische Kindergruppe, die innerhalb eines stidtischen Kindergar-
tens ein speziell jiidisches Programm absolviert. Dieses umfasst Hebréisch, jiidische
Tradition und Musik. Besonderer Hohepunkt im Jahr von Menora ist seit 1996 das Ge-
meindefestival jiidischer Kultur (O61uHHBIA dpecTUBaNb eBpENCKOil KyabTyphl).”* Auf die-
ser mehrtdgigen Veranstaltung sollen die Einwohner der Stadt mit jiidischer und israe-
lischer Kultur vertraut gemacht werden.*” Eine zentrale Rolle in der Einrichtung der
Organisation spielen dariiber hinaus einerseits die Bibliothek, welche Menora 1992
vom Joint bekommen hat. Andererseits gibt es ein kleines Museum jtidischer Kultur
und Kunst - eine Vitrine mit unterschiedlichsten Exponaten jiidischer Kiinstler sowie

traditionellen Gegenstinden.*”

Im November 1995 erhielt erstmalig in Ekaterinburg ein Junge unter dem Dach von
Menora seine Bar Mizwa. Verantwortlich fiir die Zeremonie war eine dritte religiose
Gemeinde, die sich ebenfalls legudim nannte und etwa 1992 von einem ehemaligen
Mitglied des SOEK-Vorstands gegriindet wurde. Im Rahmen eines Artikel in der Zei-
tung Menora berichtete die religiose Gemeinde tiber das Ereignis und lud weitere jiidi-
sche Jungen und Médchen der Stadt dazu ein, ebenfalls an einer Bar bzw. Bat Mizwa
teilzunehmen. Obwohl sich keine Hinweise auf die religidse Ausrichtung der Gemein-

de finden, lasst dieser Umstand darauf schliefen, dass die Gemeindemitglieder eine

Club der Intellektuellen (Muteanekt-kay6). Der Club trifft sich seit 1999 wéchentlich und hért sich Vor-
trage zu den verschiedensten Themen an, u.a. zu jiidischen Schriftstellern und Musikern, aber auch
iiber judische Feiertage und Ausschnitte aus der Tora. (3) Club der Opernliebhaber (Kny6 no6urenei
onepsl). Dieser stddtische Club trifft sich seit 2006 in den Rdumen von Menora. Als Gegenleistung
diirfen jiidische Besucher kostenlos daran teilnehmen. (4) Kinoclub (Kunoxuy6). Der Club wurde 2007
gegriindet und beschiftigt sich mit neuen und alten israelischen und jiidischen Filmen. (5) Club der il-
teren Menschen (Kiny6 noxubix mtoged). Er wurde 1992 gegriindet und ist damit der &lteste noch
existierende Arbeitskreis. Die Senioren treffen sich zweimal wochentlich zum Teetrinken, besprechen
verschiedenste Themen und horen Vortrédge. Freitags werden gemeinsam die Schabbatkerzen entziin-
det. Auch das Besprechen anderer Feiertage ist integraler Bestandteil der Zusammenkiinfte. (6)
Familienclub (Cemeitnpiii k1y6). Der Club trifft sich alle zwei Wochen sonntags. Angeboten werden
u.a. Spiele, psychologische Trainings, Diskussionen und gemeinsame Feiertage. (7) Musikgruppe , Di-
lizans” (MyswikanpHasg rpynna ,Jummxanc). Die Gruppe gibt es seit 2009. Sie bietet allen
Musikbegeisterten eine Plattform, um sich auszuprobieren. (8) Frauenclub ,Ze” (Kenckuit kiy6 ,2Ke").
Hier erhalten Frauen u.a. Kurse in Kosmetik, Kochen und Yoga. (9) Ensemble jiidischer Lieder , Fejgele”
(AHcam6uib eBpeickoi mecuu ,Peiiresne”). Ein relativ neues Ensemble junger Madchen zwischen 18
und 30 Jahren. Informationen zu den genannten Arbeitskreisen finden sich unter N.N.: Interessen-
kreise [Kay6s! mo untepecam], In: EEKC Menora, URL: http:/ / menora.ur.ru/ activities/ clubs.

Trotz der offiziellen Umbenennung Menoras wurde im Namen des Festivals der Begriff ,, Gemeinde”
beibehalten!

“7 Vgl. N.N.: Festivals. OFEK — Gemeindefestival jiidischer Kultur [®ectuBanu. OPEK - O6wwinHHbBINA
decruBanp espeiickoit kysnbrypbl], In: EEKC Menora, URL: http://menora.ur.ru/activities/pu-
blic_events/ festivals..

Vgl. N.N.: Museum der Geschichte und Tradition [Myseit ucropun u tpaguuuii], In: EEKC Menora,
URL: http:/ /www.menora.ur.ru/ activities/ museum_history_and_traditions.
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eher reformierte Einstellung hatten.*” Neben der Organisation von religidsen Riten traf
sich die Gemeinde regelmédig zu Schabbat und an Feiertagen. Eine wichtige Rolle
spielte auch die Organisation von Vortrdgen zu jidischen Themen, die von Mitglie-
dern der verschiedenen jiidischen Einrichtungen gehalten wurden.*” Im Oktober 1997

wird in der Zeitung Menora letztmals iiber die Gemeinde berichtet.*"

Als erste internationale Organisation ertffnete Sochnut 1993 einen Ulpan in Ekaterin-
burg.*? Innerhalb von drei Jahren baute die israelische Organisation Hebriischkurse in
Asbest, Kamensk-Ural'skij, Krasnotur'insk, Novoural'sk und Serov auf.*® Die Sprach-
kurse fanden sowohl in den Rdumen von Sochnut als auch in denen bereits existieren-
der einheimischer Gruppen statt.** Im Laufe der Zeit wurde das Angebot von Hebré-
ischkursen auf berufsvorbereitende Seminare fiir spezielle Berufsgruppen erweitert.
Diese umfassten beispielsweise Computer- und Englischkurse sowie die Vorbereitung

auf die Eréffnung eines eigenen Geschifts in Israel.*”

Von Anfang an arbeitete Sochnut
in Ekaterinburg eng mit Menora zusammen. So stand in den neunziger Jahren regel-
maéfiig eine Seite der Gemeindezeitung fiir Informationen und Werbung der israeli-
schen Organisation zur Verfiigung. Neben Artikeln tiber Israel veroffentlichte Sochnut
dort unter anderem allgemeine Informationen zur eigenen Arbeit und zu bestehenden
Hilfsangeboten. Dartiber hinaus wurden hier die jugendlichen Leser auf mdgliche Bil-
dungsprogramme in Israel hingewiesen. Im Friihjahr 1998 berichtete die JA auf dieser
Seite erstmalig tiber einen eigenen Jugendclub, dessen Angebot eine Theatergruppe,
Englischkurse, Einfithrungkurse in journalistisches Schreiben, Musik, Tanz, Basteln so-
wie Kurse zur Geschichte, Kultur und Tradition Israels umfasste.*® Ende 1999 weitete
der Jugendclub sein Angebot weiter aus und begann, Arbeitsgruppen zum Kennenler-
nen der israelischen Kiiche, Sportgruppen und einen Elternclub anzubieten. Dartiber
hinaus trifft sich die Jugend seitdem auch an Schabbat. Ab 1998 veréffentlichte die Ju-
gendabteilung auch eine eigene Zeitung namens Arec (Apen), die jedoch nur wenige

Jahre erschien und bald wieder eingestellt wurde. Die Informationen tiber Sochnut in

#? Men 1: 2; Vgl. auch Gé: 578ff.

40 Men 8: 2.

1 Men 21: 2.

42 Men 25: 4.

3 Men 3: 3. Die JA in Ekaterinburg ist tiber den Oblast Sverdlovsk hinaus verantwortlich fiir das Gebiet
des gesamten Ural.

44 Men 31: 3.

45 Men 32: 4 sowie 37: 3.

6 Men 24: 3. Mehr Informationen {iber den Jugendclub siehe in N.N.: Jugendclub ,Mesiba”
[Monogexusiii kiy6 «Mecubar] In: JA, URL: http:/ / www.jewishagency.org/JewishAgency /Russian/
Delegations/Ural /6.
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der Gemeindezeitung von Menora wurden nach 2001 ebenfalls immer weniger und
verschwanden nach August 2002 vollig. Dies entspricht den Erzdhlungen der Leiterin
der Sonntagsschule, die von einer Ubernahme der Schiiler durch die zunehmend akti-
ve Jugendarbeit von Sochnut berichtet und eine damit einhergehende Entfremdung
beider Organisationen beschreibt. In den folgenden Jahren tauchte Sochnut allerdings
immer wieder im Rahmen von Berichten tiber gemeinsame Veranstaltungen des Ju-
gendclubs mit anderen jiidischen Jugendgruppen wie Hillel auf.*” Darin spiegelt sich
unter anderem die gesamtorganisatorische Umorientierung Sochnuts von einer Orga-
nisation, die primér Repatriierung propagierte, zu einer Organisation, die sich fiir die
Entwicklung eines jiidischen Selbstbewusstseins einsetzt. Dafiir spricht auch die Viel-
zahl von Seminaren und Veranstaltungen, die Sochnut in dieser Zeit sowohl finanziell
als auch organisatorisch unterstiitzte.® So organisierte die JA beispielsweise im Mai
2002 eine Tagung zum Thema Wir und unsere Zukunft (Mbl 1 Hawe 6yayuiee). An drei
Tagen diskutierten Vertreter aller jiidischer Organisationen in Ekaterinburg unter an-
derem tiber Fragen des Juidischseins, des Gemeindeaufbaus und der Bedeutung Israels.
Ziel des Seminars war, laut eines Artikels der Gemeindezeitung SOEKSs Tikvatejnu, die
Anndherung der Ekaterinburger jiidischen Organisationen.*” Im gleichen Jahr veran-
staltete die israelische Organisation gemeinsam mit den Gemeinden des Grofen Ural
(s.S. 148) ein dhnliches Seminar zum Thema Jiidische Identitit. Das Volk Israels: Wer sind
wir? (EBpeiickasa camougenTudukanusa. Hapos Uspamna: Kto mu1?)”’ Etwa anderthalb
Jahre spéter organisierte Sochnut gemeinsam mit der staatlichen Universtitdt in Eka-
terinburg ein internationales Symposium, welches den Themen Eine tolerante Erinne-
rungskultur als Grundlage des Erhalts und der Entwicklung nationaler Kultur (KynbTypa
TOJIEPAaHTHOTO NaMSATOBAaHUS KaK OCHOBA COXPAaHEHHA M DPa3BUTHA HaIMOHAJIbHBIX
KynbTyp) und Interreligiose Toleranz in der modernen Welt: Traditionen und neue Zuginge

(Me)er.fII/II‘I/IOBHaH TOJIEPAHTHOCTb B COBPpEMEHHOM MHUpE. TPAAUIIUU N HOBbBIE HO,C[XO,CU)I)

7 So wird in erster Linie iiber die gemeinsame Feier von jiidischen Festtagen berichtet, unter anderem

dem Laubhiittenfest (Men 71: 1; 99: 3; 111: 3), Pessach (Men 58: 3), Purim (Men 76: 3) sowie Chanukka

(Men 55: 3; 64: 3).

In der Zeitung Tikvatejnu wird die verdnderte Zielstellung Sochnuts direkt angesprochen und als po-

sitive Verdnderung gewertet (Tik 76-77: 5 sowie 88-89: 6). So berichtet die Zeitung beispielsweise

iber ein von Sochnut organisiertes Seminar in Moskau, auf dem der Aufbau Jidischer Gemeinden in

Russland diskutiert wurde (Tik 86-87: 4f.). In der Zeitung Menora findet sich keinerlei Hinweis auf

dieses Seminar!

49 Tik 94/95: 5; siehe auch Men 60: 1.

¥0 Tik 96/97: 2f. Ein &hnliches, von SOEK organisiertes Jugendseminar {iber Die jiidische Gemeinde ges-
tern, heute und morgen (EBpeiickasi o6lnMHa BYepa, CerofHs, 3aBTpa) unterstiitzte Sochnut ebenfalls
finanziell. Im Verlauf des Seminars sprachen die Teilnehmer unter anderem tiber die Moglichkeiten
des Aufbaus einer jiidischen Gemeinde, In: Tik 124-125: 4.
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471

gewidmet war.”! Obwohl auf der aktuellen Homepage der JA in Ekaterinburg als
Hauptziel die , Hilfe und Unterstiitzung der jiidischen Bevolkerung bei der Wiederbe-
lebung ihrer Kultur und Tradition” [npesocraBieHHe NOMOWIM W COAEHCTBHUS

eBPENCKOMY HacCeJeHHMI0 B BO3POXAEHUM KyJbTYpbl M Tpauuui]*?

genannt werden,
steht die Motivation zur Repatriierung auch weiterhin im Zentrum der Arbeit von
Sochnut. Niemand wird laut der Leiterin Sochnuts in Ekaterinburg zur Auswanderung
gezwungen (G7: 113-168). Dennoch verfolgen alle Veranstaltungen in letzter Konse-
quenz ein Ziel: Die Teilnehmer an das Thema Aliya heranzufiihren. Dies spiegelt sich
ebenfalls in der organisatorischen Umstrukturierung Sochnuts in Ekaterinburg wider.
Gab es frither drei Abteilungen — je eine fiir Aliya, Bildung und Jugend -, wurden letz-
tere zwei im Zuge allgemeiner Verdnderungen der Dachorganisation abgeschafft. Heu-
te gibt es nur noch die Abteilung Aliya, die fiir alle Bereiche zustindig ist (G7: 296—

353).

Ein zweiter einflussreicher internationaler Akteur nahm 1994 seine Arbeit in Ekaterin-
burg auf.”” Wie bereits erwihnt, griindete die amerikanische Wohltitigkeitsorganisati-
on Joint 1995 gemeinsam mit der einheimischen jiidischen Organisation Menora den
Fonds Hesed-Menora. Auch nach der organisatorischen Trennung finanziert Joint bis
heute, dem Leiter Joints in Ekaterinburg zufolge, 99 % der Gemeindeaktivititen von
Menora (G8: 109-140). Die finanzielle Unterstiitzung von jiidischen Gemeinden im All-
gemeinen umfasst jedoch lediglich 10 % des Gesamtbudgets der amerikanischen Orga-
nisation. Etwa 90 % der Gelder vom Joint in Ekaterinburg werden fiir die Arbeit des
Hesed und damit fiir materielle Hilfen verwendet. So erhalten hilfsbediirftige Klienten
beispielsweise eine personalisierte Chipkarte, die monatlich aufgeladen wird und frei
verfiigbar fiir den eigenverantwortlichen Kauf von Lebensmitteln ist. Nur die, die
selbst nicht mehr in der Lage sind, ihre Einkdufe zu titigen, bekommen Nahrungsmit-
tel von ehrenamtlichen Helfern direkt ins Haus geliefert (G8: 48-109). In den Anfangs-
jahren unterstiitzte das Hesed in Ekaterinburg alle Aspekte des eigens fiir die ehemali-
ge Sowjetunion entwickelten Konzepts (Wohltitigkeit, Jiidischsein und Freiwilligkeit).

Im Laufe der Jahre konzentrierte sich die Arbeit nach Aussagen einer Mitarbeiterin im-

! Men 71: 2. Des Weiteren unterstiitzte Sochnut die Sommerlager von SOEK finanziell (Tik 96/97: 4;
108/109: 8).

N.N.: Die Filiale der Jewish Agency ,Sochnut” in Ekaterinburg [®umnan EBpeiickoro arenrtcrsa
,CoxuyT" B EKaTepunbypre], In: JA, URL: http:/ / www jewishagency.org/JewishAgency /Russian/De-
legations/Ural/1.

Das Biiro vom Joint in Ekaterinburg ist eine von fiinf Reprasentanzen in Russland und verantwortlich
fiir die Gebiete der Wolga und des Ural.
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mer mehr auf die soziale Arbeit, wihrend die Gemeindearbeit heute kaum noch eine
Rolle spielt (G9: 20-69). Trotz allem haben die Freiwilligen immer noch eine wichtige
Bedeutung in der Arbeit des Hesed. Die meisten von ihnen sind Pensionére (G9: 112).
Fiir ihre Arbeit bekommen sie ihrerseits Unterstiitzung in Form freier Mahlzeiten — an-
gesichts der niedrigen Renten in Russland eine enorme Entlastung fiir die dlteren Men-
schen. Wihrend die meisten Ehrenamtlichen sich in vielfaltiger Weise um Hilfsbedtirf-
tige kitmmern, unterstiitzt das Hesed unter anderem auch einen dlteren Mann, der seit
tiber 10 Jahren eine eigene kleine Zeitung publiziert. Begonnen hat Chesja (Xecs) als
Wandzeitung in den Rédumlichkeiten des Hesed. Nachdem sie einige Jahre monatlich
zu lesen war, wurde ihr Erscheinen inzwischen auf vier Ausgaben im Jahr reduziert.
Finanziert wird sie von Anfang an fast ausschliefSlich aus privaten Mitteln des Heraus-
gebers, der ebenfalls autonom tiber den Inhalt bestimmt. Vom Hesed bekommt der en-
gagierte Rentner Unterstiitzung in Form tdglicher Mahlzeiten, so dass er nach eigenen
Aussagen aufgrund seines anspruchslosen Lebensstils gut leben kann. Inhaltlich han-
delt es sich bei der Zeitung mehr um eine essayistische Verarbeitung von Erlebnissen
und Gedanken des Autors und weniger um eine systematische Dokumentation des jii-
dischen Lebens in Ekaterinburg. So finden sich neben Anekdoten, Informationen tiber
das Leben bertihmter Juden in Russland und Gedichten jiidischer Poeten auch unsyste-
matische Nachrichten in Form eines Digest.””* Trotzdem wird sie von einigen é&lteren
Besuchern des Hesed gern gelesen und erfiillt damit eine Art gemeinschaftsstiftende

Funktion.

Anfang 2000 initiierte Joint auch in Ekaterinburg das Projekt Mazel Tov.”” Eine freiwil-
lige Helferin des Hesed bekam den Auftrag, junge jiidische Familien mit kleinen Kin-
dern zu finden und deren Bediirfnisse zu erfragen (G11: 4-43). Aufbauend auf ihren
Erfahrungen als Lehrerin begann die Mitarbeiterin, Hilfsangebote fiir Familien zu or-
ganisieren (G11: 43-45). Zunichst gab es nur Geld fiir die materielle Unterstiitzung
(G11: 81f.). Spéter konnten auch Lehrer damit finanziert und so ein Bildungsprogramm
entwickelt werden. So treffen sich die Familien inzwischen jeden Sonntag zum Basteln,
Schachspielen und Chorsingen. Dariiber hinaus gibt es ein spezielles Férderprogramm
fiir sechsjéhrige Kinder (G11: 190-209+266-283). Langfristig trdumt die Organisatorin

davon, ein Elternnetzwerk aufzubauen, um sich so unabhingig von der Finanzierung

“*  Da das Gesprdch mit dem Herausgeber (G10) die Form eines Tiir- und Angelgesprichs hatte und nur

knapp 30 Minuten dauerte, sei an dieser Stelle lediglich auf das gesamte Interview verwiesen. Ob-
wohl es vollstandig als Transkript vorliegt, wurde es nicht wie andere Gespriche systematisch
analysiert.

5 Men 43: 3f.
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durch Joint zu machen. Daher hat sie von Anfang an darauf geachtet, dass die Hilfe-
empfanger bei der Anmeldung angeben, mit welcher Téatigkeit sie das Kinderprojekt in
Zukunft unterstiitzen konnen (G11: 130f+288-290). Inzwischen werden im Rahmen des
Projekts ca. 1100 Kinder und 2000 Eltern betreut (G11: 41).

Zur Ausbildung von Mitarbeitern in den Heseds, Kinderprojekten und anderen jiidi-
schen Initiativen unterstiitzt und organisiert Joint immer wieder auch Seminare. So
fand beispielsweise im April 2004 eine Weiterbildung zu Fragen der Vorschulerzie-
hung in Menora statt. Des Weiteren hat Joint in der Vergangenheit viele Veranstaltun-
gen fiir den Austausch der Gemeindeleiter im Ural initiiert.”* Fiir einige Jahre gab es in
Ekaterinburg auch eine Zweigstelle des William Rosenwald Trainingsinstituts fiir Gemein-
de- und Wohltitigkeitsmitarbeiter (YpaJbCKMH HHCTUTYT COLMAJbHBIX W OGIL{MHHBIX
pa6otHukoB). Vermutlich aus finanziellen Griinden stellte diese die Arbeit vor vielen
Jahren allerdings ein, so dass sich die heutigen Mitarbeiter des Hesed auch auf Nach-
frage nicht mehr daran erinnern kénnen. Anders als Sochnut, ist Joint im GrofSen und
Ganzen jedoch tiberwiegend fordernd und nicht operativ titig. Neben Menora, Hesed
und dem Kinderprojekt unterstiitzt Joint in Ekaterinburg des Weiteren — teils allein,
teils gemeinsam mit Sochnut — eine Vielzahl von einzelnen Kultur- und Freizeitveran-

staltungen.””

Wéhrend Menora von Anfang an eng mit Sochnut und Joint zusammenarbeitete, lehn-
te SOEK diese Art der Unterstiitzung ab. Die daraus resultierende Konkurrenz zwi-
schen beiden Organisationen dauerte mehrere Jahre an und verlor erst mit dem Auftre-
ten eines weiteren internationalen Akteurs auf der jiidischen Biihne in Ekaterinburg an
Schirfe. Im Herbst 1997 nahm ein israelischer Rabbiner der Chabad Lubawitscher sei-
ne Arbeit in der Stadt auf. Bereits im November desselben Jahres berichtete Tikvatejnu
tiber erste Unstimmigkeiten tiber das Verhalten des Rabbiners. So habe er sich ohne
Absprache mit den 6rtlichen jiidischen Einrichtungen zum Hauptrabbiner Ekaterin-
burgs ernannt. Mit ausreichend finanziellen Mitteln organisiere er grof3e jiidische Feste
und trete so in Konkurrenz zu den bestehenden jiidischen Organisationen.”® Gemein-

sam unterschrieben SOEK und Menora — trotz aller Differenzen — im Sommer 2000 eine

76 Sjehe dazu Men 27: 1; 50: 1f.; 53: 1; 54: 1 sowie Tik 26/27: 6; 86/87: 1; 94/95: 1; 98/99: 7; 90/91: 1. Auch
auf nationaler Ebene fand dazu 2003 ein Seminar in Moskau statt (Men 73: 2).

¥7 So zum Beispiel Konzerte (Men 44: 1; Tik 54/55: 4; 80/81: 4f.), Tagungen (Men 25: 2; Tik 52/53: 3;
108/109: 1; 110/111: 7; 124/125: 4) und Ferienlager (Tik 10: 7; 120/121: 3; 128/129: 6).

478 Tik 40/41: 2.
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Erkldarung gegen die Ernennung Berel Lazars zum Hauptrabbiner Russlands und stell-
ten sich damit auf die Seite Saevi¢s und KEROORs.*”

Die erste Kontaktaufnahme des neuen Rabbiners in Ekaterinburg mit einer einheimi-
schen Organisation habe, so die Leiterin der Sonntagsschule von IRO, ihr gegolten. Be-
reits bei seinem ersten Besuch habe er gefragt, welche der Kinder halachisch seien. Da
diese Richtlinie fiir sie nie eine Rolle gespielt habe, habe der Rabbiner den Kontakt
nicht weiter intensiviert und ziemlich schnell eigene Angebote fiir Kinder entwickelt.
Unterstiitzt wurde der Rabbiner von Anfang an von einem Mitglied der Iegudim-Ge-
meinde unter SOEK. So entstand eine weitere religiose Gemeinde ebenfalls mit dem
Namen Iegudim unter dem Dach von Chabad (G4: 678ff.). Aufgrund einer guten finan-
ziellen Ausstattung konnte der Rabbiner schliefllich im Jahr 2000 das Grundstiick der
ehemaligen judischen Gemeinde der sechziger Jahre von der Stadt tibernehmen und
dort ein grofles Gemeindezentrum mit Synagoge bauen. Bereits im Juli 1997 hatte die
Stadt Ekaterinburg entschieden, Menora das dort befindliche Gebdude zu tibergeben,
nachdem die Organisation zuvor schon viele Jahre auf der Suche nach groferen Rium-
lichkeiten gewesen war. Das Gebdude hitte jedoch grundlegend renoviert werden
miissen — Kosten, die Menora nicht aufbringen konnte.*® Hinzu kam, dass das Geldnde
nur zur Benutzung zur Verfiigung stehen, aber nicht in das Eigentum der Gemeinde
tibergehen sollte. Die Leiterin von Menora traumte damals davon, dort alle existieren-
den jiidischen Organisationen zu vereinigen und eine Synagoge und ein Gemeindezen-
trum zu bauen.*” Aufgrund der finanziellen Schwierigkeiten gab Menora das Gebaude
schlieBllich jedoch wieder an die Stadt zuriick, die es nur wenige Monate spiter dem
Rabbiner der Lubawitscher iiberlieR.*” Der Traum Menoras wurde 2005 wahr — aller-
dings anders als gedacht. Chabad ertffnete auf dem Geldnde ein grofles Gemeindezen-
trum namens Synagoge (Cunarora). Vermutlich, um das Gebdude mit Leben zu fiillen,
lud der Rabbiner alle jiidischen Organisationen Ekaterinburgs ein, im neuen Gemein-
dezentrum Rdume zu mieten. So zogen dort ein: das Hesed, das Kinderprojekt vom
Joint, ein Kriegsveteranenverein, der zuvor in Menora beheimatet gewesen war, die JA,
das israelische Konsulat und ORT. Damit konnte der Rabbiner sicher sein, dass sein
.religioses” Gemeindezentrum nicht leer blieb. Denn Organisationen wie das Hesed

und Sochnut brachten ihren groien Klientenstamm mit. Dartiber hinaus gibt es in dem

79 Tik 70/71: 5.

0 Vol'fson: Das Licht des Guten und der Hoffnung, S. 370.
%1 Men 24: 1.

42 Tik 68/69: 4.
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Gebédude ein Restaurant mit koscherer Kiiche und Béckerei, eine Mikwe*®, einen Sport-
saal und Fitnessraum, ein Reisebiiro, einen kleinen Holocaust-Gedenkraum, eine Bi-
bliothek und im Zentrum eine Synagoge. Auch Chabad selbst bietet inzwischen eine
Vielzahl von Veranstaltungen fiir alle Altersgruppen an.** Bereits vor dem Bau des Ge-
meindezentrums er6ffnete der Rabbiner 1999 dartiber hinaus das jiidische Gymnasium
Ohr Avner.* Dort bekommen halachische Kinder vom Kindergarten bis zur 11. Klasse
eine kostenlose Schulausbildung, die sie auf den Eintritt in die Universitit vorbereitet.
Auch wenn das Gymnasium sowohl rdaumlich als auch organisatorisch unabhingig
vom Gemeindezentrum ist, existieren beide Einrichtungen unter dem Dach von
Chabad.

Wéhrend die Gruppe der Chabad Lubawitscher begann, in Ekaterinburg FuB8 zu fas-
sen, fehlten KEROOR lange Zeit die Mittel, um einen eigenen Rabbiner in den Ural zu
schicken. Dies dnderte sich im Juli 2000. Erstmalig besuchte ein Rabbiner KEROORs —
Mose Michail Stejnberg — seinen zukiinftigen Einsatzort.*® Der urspriinglich aus der
Ukraine stammende und in Tel Aviv lebende Rabbiner wurde von Adolf Saevi¢ beauf-
tragt, nach Ekaterinburg zu gehen.*” Mit Beginn des neuen jiidischen Jahres nahm er
seine Arbeit auf. Besonders dafiir eingesetzt hatten sich die ENKA, Iegudim und
SOEK, denen bisher das Geld fiir einen Rabbiner gefehlt hatte.”*® Im September 2000
besuchte eine Delegation KEROORs die Stadt, unter anderem mit Adolf Saevi¢ (der
erstmalig nach Ekaterinburg kam) und dem Moskauer Rabbiner Pinchas Goldschmidt,
um den neuen Rabbiner in sein Amt einzufiihren. Gleichzeitig nutzten sie die Gelegen-
heit, sich ein Geldnde anzuschauen, auf dem ein jiidisches religioses und kulturelles Zen-
trum (eBpeHCKUI Ky/JIbTYpPHO-PEJUTHO3HbIH 1eHTD) gebaut werden sollte. Auch der REK
versprach damals eine finanzielle Unterstiitzung des Baus. Obwohl die Initiative fiir
die Anwesenheit eines Rabbiners in erster Linie von Mitgliedern SOEKs ausging, war
er von Anfang an keiner konkreten Gemeinde (weder IRO noch Iegudim) zugeordnet,
sondern leitete Feiertage fiir alle Gemeinden gemeinsam.”®” So wurde beispielsweise

unter seiner Anleitung im Oktober 2000 mit Beteiligung SOEKSs eine Laubhiitte auf

*2 Ein kleiner Artikel tiber die Eréffnung der Mikwe in Ekaterinburg findet sich in Bul 10/05: 46f.

% Unter anderem Computerkurse, ein Internet-Café, Hebréisch- und Englischunterricht, eine Kinder-
gruppe, Theater-, Kunst-, Musik- und Sportangebote sowie Ferienlager. Fiir zahlreiche Fotos von
diesen Programmen siehe N.N.: Unsere Programme [Hawwu nporpammsi], In: EEOC Synagoge, URL:
http:/ / www.evrei-ekaterinburg.ru/ templates/ articlecco_cdo/aid / 995509.

Die Homepage des Gymnasiums ist zu finden unter http:/ / www.e-oravner.ru.

®6 Tik72/73: 1.

7 Men 42: 4.

® Tik 74/75: 1.

0 Tik 74/75: 3.
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t*° und ein Schabbatgottesdienst wihrend des Festi-

dem Geldnde von Menora gebau
vals jiidischer Kultur abgehalten.””" Auch die Frau des Rabbiners beteiligte sich aktiv
am Leben der jidischen Gemeinschaft der Stadt, indem sie unter anderem Vortrage im
Rahmen des Kochtreffens von SOEK tiber koschere Kiiche und Kaschrut-Regeln
hielt.*” Auch das Haus des Rabbiners entwickelte sich in dieser Zeit zu einem neuen
judischen Treffpunkt in Ekaterinburg. So wurde dort zum Beispiel die erste Kerze im
Verlauf der Chanukka-Feierlichkeiten 2001, an denen fast alle jiidischen Organisatio-
nen beteiligt waren, entziindet.*” Im Januar 2001 schlielich erdffnete der Rabbiner in
Ekaterinburg ein Beit Midrasch namens lesuat-ha-Ir. Auftaktveranstaltung war ein Se-
minar zum Thema Der jiidische Text in der Literatur, Geschichte und Tradition (EBpefickuit
TEKCT B JIMTepaType, ucTopuu u Tpaguuun). Die Einrichtung wurde unterstiitzt von der
Jerusalemer Jeschiwa Shout Ami sowie KEROOR und richtete sich an alle interessierten
Juden der Stadt Ekaterinburg. Dort unterrichteten der Rabbiner und seine Frau sowie
Lehrer aus ganz Russland.** Ein weiteres Seminar organisierte Stejnberg im Februar
2002 zum Thema Geschift und Tora (Bysunec u Topa).”” Bereits den Pessach-Seder im
darauffolgenden Monat leitete ein neuer Rabbiner namens David Rachlis, der aller-
dings seitdem kein weiteres Mal in der Zeitung Tikvatejnu erwdhnt wurde.* Erst ein
Jahr spater nahm 2003 mit der Feier Rosch ha-Schanas (die u.a. in den Riumen des Beit
Midrasch stattfand) Ar'e Turovskij als neuer Rabbiner KEROORs seine Arbeit in Eka-

£.*7 Auch er war in den verschiedenen KEROOR zugewandten Organisati-

terinburg au
onen titig und beteiligte sich unter anderem an der Gestaltung der jiidischen Festta-
ge.”® Bereits im Februar 2005 traf sich der Vorsitzende SOEKs erneut mit einem
Rabbiner*”, der mit der Leitung eines Pessach-Seders in SOEK im April die Nachfolge
Ar'e Turovskijs antrat.”” Der Artikel zur Gestaltung des Pessach durch den Rabbiner

Avraam Liberzons war der letzte Hinweis auf die Anwesenheit eines Rabbiners der

90 Tik 74/75: 7.

®1 Tik 76/77: 2.

©2 Tik76/77:7.

4% Tik 78/79: 2f. Dariiber hinaus lud der Rabbiner auch ein zur Feier der Feste Tu bi-Schevat (Tik 78/79:
6) und Purim (Tik 80/81: 3).

“4 Tik 78/79: 6.

95 Tik 92/93: 1.

46 Tik 92/93: 3.

7 Tik 110/111: 3.

% Beispielsweise fiihrte er die Tradition der Chanukkafestivititen in wechselnden jiidischen Organisati-
onen der Stadt weiter und beteiligte sich daran mit kleinen Vortragen (Tik 114/115: 3). Mit der
Jugendgruppe Hillel feierte er im Mirz 2004 Purim (Men 76: 3) und im April Pessach (Men 77: 3). Da-
riiber hinaus leitete er einen Pessach-Seder fiir Kinder in SOEK (Tik 116/117: 1). Die Jugendgruppe
SOEKSs unterstiitzte er im Oktober 2004 beim Bau einer Laubhiitte (Tik 122/123: 4). Auch mit der klei-
nen religiésen Gemeinde legudim feierte er im Mai 2004 Schavu’ot (Tik 118/119: 1).

9 Tik 126/127: 1.

0 Tik 128/129: 1+3.
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Dachorganisation KEROOR in Ekaterinburg. Auch das Beit Midrasch wurde seitdem

weder in Menora noch Tikvatejnu ein weiteres Mal erwahnt.

Uber die in den orthodoxen Dachverbinden organisierten religitsen Gemeinden hi-
naus gab es Ende der neunziger Jahre im Umfeld von Menora auch eine progressive
(nporpeccuBHasi) Gemeinde namens Achava (AxaBa). Erstmalig wurde sie im Januar
1996 in der Zeitung Menora im Rahmen eines Uberblicksartikels zu den Aktivititen

der Gemeinde erwihnt.”"

Zu ihren Tétigkeiten zédhlte unter anderem die regelmaRige
Feier des Schabbat mit den Jugendlichen Menoras.”” Gemeinsam mit den Organisatio-
nen Menora und SOEK unterschrieb Achava im Sommer 2000 eine Erkldrung gegen
die Wahl Berel Lazars zum neuen Hauptrabbiner Russlands.”” Ein letztes Mal wurde
die Gemeinde im Februar 2001 im Zusammenhang mit einem Bericht tiber die Teilnah-
me Ekaterinburger Vertreter jidischer Organisationen an einer KEROOR-Konferenz in

Moskau erwahnt.”™

Wiéhrend die progressive Gemeinde aus unbekannten Griinden heute nicht mehr exis-
tiert™”, gibt es seit 1996 die reformierte Studentenorganisation Hillel auch in Ekaterin-
burg. Damals besuchten Mitglieder der Moskauer Hillelvertretung verschiedene Stadte
des Ural und halfen den Gemeinden, Feiertage zu gestalten.® Ende November 1996
organisierte die Gruppe in Ekaterinburg ein studentisches Seminar zum Thema Jiidi-
sches Wochenende (EBpeiickuii ynkana), an dem Mitglieder aller damaligen Jugendgrup-
pen der Region teilnahmen.”” Dies war der Grundstein der studentischen Bewegung
im Ural. Heute gibt es sowohl in Ekaterinburg als auch in anderen Stadten der Region
eigenstandige Gruppen. In Ekaterinburg existiert sie im Rahmen der Organisation Me-
nora. Zentraler Treffpunkt ist die freitdgliche Feier des Schabbat. Dartiber hinaus bege-
hen die Jugendlichen gemeinsam Feiertage und besuchen dafiir auch andere Gemein-
den in kleineren Stddten des Oblast. Des Weiteren helfen sie im Kindergarten von
Menora, reinigen regelmafig den jiidischen Friedhof und fahren auf Seminare in ganz

Russland.*®

% Men 2: 2. Auch in der Zeitung Tik 20/21: 5 findet sich drei Monate spiter ein weiterer Hinweis auf die

Existenz der Gemeinde. Im Oktober 1999 wird sie erneut im Rahmen einer Auflistung von aktiven
Gruppen in der Organisation Menora erwédhnt (Men 29: 3).

%2 Men 3: 2.

%5 Tik 70/71: 5.

54 Tik 78/79: 5.

%5 Keiner meiner Gesprichspartner in Ekaterinburg konnte oder wollte mir etwas iiber die Gemeinde er-
zdhlen.

506 Tik 74/75: 5.

%07 Men 10: 2.

% Mehr Informationen iiber Hillel in Ekaterinburg gibt es auf der Webseite N.N.: Hillel Ekaterinburg.
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Fir alle judischen Organisationen in Ekaterinburg war von Anfang an die Vermittlung
von Wissen tiber jidisches Leben, Geschichte und Traditionen von besonderer Bedeu-
tung. Um das Bediirfnis nach jiidischem Wissen befriedigen zu kénnen, organisierte
sich eine kleine Zahl engagierter Juden in der sogenannten Volksuniversitit (HapoaHbliii
Yuuepcurer).”” Unabhingig von allen jiidischen Organisationen boten sie als Referen-
ten Vortrage zu den verschiedensten jiidischen Themen an und wurden in Ferienlager
und Gemeinden im gesamten Ural eingeladen. Die Referenten entschieden eigenstan-
dig tiber die Themen ihrer Vortridge entsprechend dem eigenen Wissen. Erstmalig or-
ganisierte die Volksuniversitit des Ural 1998 dartiber hinaus ein Seminar zum Thema
Jiidische Geschichte und Kultur im Kontext russischer und anderer Zivilisation (EBpeickas
MCTOPHUSA U KYJIbTypa B KOHTEKCTE PyCCKOM M MHBIX nuBuau3sanui).”"’ Im Laufe der Jahre
habe, so der ehemalige Leiter der Volksuniversitdt in Ekaterinburg, das Interesse an
den Vortrdgen jedoch abgenommen, so dass die Referenten 2003 schlieflich ihre Arbeit

im Ural einstellten.”

Neben den internationalen Organisationen hatte auch die jiidische Unabhéngigkeitsbe-
wegung des Vaad schon frith Kontakte nach Ekaterinburg. Anders als Joint, Sochnut
und Chabad schickte der Vaad jedoch keine externen Vertreter in die Stadt. Seit Ende
der 1980er Jahre engagiert sich der heutige Leiter SOEKSs als einer der ersten jiidischen
Aktivisten Ekaterinburgs fiir die Ideen des Vaad in seiner Heimatstadt. Gemeinsam
mit anderen Sympathisanten der nationalen Dachorganisation griindete er 1992 den re-

gionalen Zweig Grofler Ural (Bosbioit Ypan), welcher neben Ekaterinburg auch Orga-

Uber uns [Tuiens Exatepun6ypr. O Hac], In: Hillel Russland [Tunens Poccus], URL: http:/ / www hil-
lel.ru/home/regions/ekaterinburg/about.aspx.
Die Bewegung der Volksuniversititen entstand bereits 1992 mit einer Vielzahl regionaler Zweige. Der
noch heute amtierende Leiter Semen Avgustevi¢ war damals Mitglied im Prasidium des Vaad und
zustiandig fiir die Entwicklung judischer Bildung. Wihrend die Lektoren eigenstidndig arbeiten, stellt
die Vereinigung Literatur und ausgearbeitete Vortrage, unter anderem in Form der Broschiire Bibliote-
ka Lektora (Bubauoteka Jlektopa), zur Verfiigung. Ein kleiner Uberblick iiber die Broschiiren findet
sich auf der Internetseite N.N.: Vereinigung der Volksuniversititen jiidischer Kultur (ANUEK). Bro-
schiirenreihe ,Biblioteka lektora”, herausgegeben von ANUEK [Accounauuss HapoaHbix
yHuBepcuTeToB eBpeilckoit KyabTypbl (AHYEK). Bpourtops! cepun “BubinoTeka JiekTopa’, U3JaHHble
AHYEK] In: Unabhingige jiidische Zeitung AMI ,Narod moj” [He3aBucumast eBpeiickas razera AMU
,Hapog moii“], URL: http:/ /ami-moy.narod.ru/ A274/ A274-082.htm. Als Diskussionsplattform fiir die
Lektoren wurde dartiber hinaus 1994 die Zeitschrift Korni (Kopuu) gegriindet, welche von Beginn an
ebenfalls vom Joint finanziell unterstiitzt wurde. Seit 2006 tragt auch der EAJC zur Finanzierung bei.
Der Herausgeber der Zeitschrift Semen Avgustevic sieht Korni in der Tradition der ersten russisch-jii-
dischen Journale des 19. Jahrhunderts Rassvet (PaccBet) und Voschod (Bocxoxm). Mehr iiber die
Geschichte der Zeitschrift siehe in N.N.: Gemeindezeitschrift ,Korni” [O6wuHHbBIHA
ny6aunucTdeckuil xkypHan «KopHu»], In: ,Korni” — Zeitschrift jiidischer Gemeinden [,Kopuu“ -
KypHas eBpeiickux o6muH], URL: http:/ /shorashim.narod.ru/ case_avgustevich.htm.
10 Tik 52/53: 3.
' Da das Gespréch mit dem Leiter der Volksuniversitét in Ekaterinburg (G12) mehr die Form eines Tiir-
und Angelgespréchs hatte, sei an dieser Stelle lediglich auf das gesamte Interview verwiesen. Obwohl
es vollstindig als Transkript vorliegt, wurde es nicht wie andere Gespréche systematisch analysiert.
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nisationen in Perm, Orenburg, Orsk, Kurgan, Celjabinsk, Tjumen', Ufa und Magnito-
gorsk umfasst. Weitere Organisationen kamen 1999 in Kamensk-Ural'skij, Polevskoj
und Niznij Tagil dazu.’”® Sowohl Vertreter von Menora als auch von SOEK waren in
den ersten Jahren im Groflen Ural engagiert. Die Unstimmigkeiten zwischen beiden
Organisationen tibertrugen sich Mitte der neunziger Jahre jedoch auch auf die tiberre-
gionale Arbeit. Wahrend Menora sich 1996 fiir die Distanzierung des Groflen Ural vom
Vaad aussprach, vertrat SOEK die entgegengesetzte Position. Die Mitgliederversamm-
lung entschied schliefilich fiir die Position SOEKs und bestimmte dessen Leiter als Vor-
sitzenden und Ekaterinburg als Zentrum des Zusammenschlusses.”” Zum einen dien-
ten die Treffen dem regelmaBigen Austausch der Mitglieder tiber die Entwicklung
judischen Lebens in den verschiedenen Stddten des Ural. Zum anderen organisierte
der Grofle Ural auch eigene Veranstaltungen, wie beispielsweise Seminare. Das erste
fand im Dezember 1996 in Ekaterinburg statt und befasste sich mit dem Zustand und
den Mdglichkeiten der jiidischen Bildung im Ural.”* Dariiber hinaus lobte der Grofle
Ural mit Unterstiitzung vom Joint 2001 einen Preis fiir besondere Initiativen zur Wie-
derbelebung des Judentums aus.”™ Obwohl der Grofe Ural — ebenso wie der Vaad -
keine religiése Organisation ist, setzten sich die Mitglieder im Sommer 2000 fiir KE-
ROOR und Adolf Saevi¢ ein und duflerten offiziell in Form einer Stellungnahme ihren
Unmut tiber die Wahl Berel Lazars zum Hauptrabbiner Russlands und das aggressive

Verhalten seiner Rabbiner im Ural.*"®

Trafen sich die Mitglieder des Groflen Ural an-
fangs zweimal jdhrlich, nahm die Frequenz der Treffen im Laufe der Zeit ab. Obwohl
der Zusammenschluss nie offiziell aufgelost wurde, finden heute keine Treffen mehr

statt.”"”

Wie bereits im vorangegangen Kapitel erwdhnt, engagierte sich der Vaad sehr friih
auch fiir die Einrichtung der sogenannten national-kulturellen Autonomien. Bevor auf
nationaler Ebene die FENKA gegriindet werden konnte, mussten zunéchst lokale und

regionale Strukturen geschaffen werden. Aufgrund dieses Engagements verwundert es

2 Obwohl der Vaad beschlossen hat, regionale Strukturen zu stérken, blieb der Grofe Ural bis heute der

einzige regionale Zusammenschluss (Tik 118/119: 5).

S5 Tik 20/21: 3.

14 Tik 30/31: 6. Ein weiteres fand 2002 in Zusammenarbeit mit Sochnut statt (s.S. 140).

515 Tik 94/95: 5.

516 Tik 72/73: 3.

7 Letztmalig berichtete die Zeitung Tikvatejnu im Dezember 2006 iiber ein Treffen des Grofen Ural (Tik
148/149: 1). In der Zeitung Menora wurde nie iiber den regionalen Zusammenschluss berichtet. Uber
ein Treffen des Groflen Ural im Mai 2004 wird auch in der Zeitschrift BdV der Gemeinde NiZnij Tagil
berichtet (BAV 05/04: 47f.). Uber die inoffizielle Auflésung der Vereinigung berichtet auch der Leiter
von SOEK im Interview (vgl. G1: 846-918).

149



Geschichte und Gegenwart des Judentums im Oblast Sverdlovsk

nicht, dass die Griindung der jiidischen Kulturautonomien im Ural personell eng mit
den Mitgliedern des Grofien Ural verbunden war. Bereits wenige Monate nach dem In-
krafttreten des Gesetzes iiber die national-kulturelle Autonomie fand in Ekaterinburg
im Februar 1997 die Griindungsversammlung fiir die Jiidische national-kulturelle Autono-
mie des Oblast Sverdlovsk (EBpelickass HalMOHAJIbHO-KYJBTypHasi aBTOHOMHUS
CeepasioBckoi o6sacty; fortan: ENKA Sverdlovsk) statt, deren Vorsitz der Leiter
SOEKs iibernahm.”® Nur zwei Wochen spiter wurde die ENKA Sverdlovsk als Mit-
glied in den Vaad aufgenommen. Ekaterinburg war damit eine der ersten Stadte Russ-
lands mit einer regionalen jiidischen NKA. Noch im selben Monat versammelten sich
die Vertreter der regionalen NKA Russlands, des REK und KEROORs in Moskau in
den Rdumen des Vaad, um die Griindung der FENKA in die Wege zu leiten.”” Fiir alle
an diesem Prozess Beteiligten war die Griindung der Autonomien eines der wichtigs-
ten Ereignisse fiir die postsowjetische jiidische Gemeinschaft. So heif3it es in einer Stel-
lungnahme, welche auch von der ENKA Sverdlovsk unterschrieben wurde:
,Dieses Ereignis ist eines der wichtigsten im Leben der jiidischen Gemeinde Russlands. Wir haben
begonnen, die foderale national-kulturelle Autonomie aufzubauen, welche in Ubereinstimmung mit
dem foderalen Gesetz Ansprechpartner fiir die Behérden beziiglich Erhalt und Riickkehr nationaler
Kultur, Bildung und Tradition ist.” [3To coGeITHE - OAHO U3 BaXKHEHMIINX B KU3HH eBPEHCKOH OGLIMHbBI
Poccuu. Mbl Hayalu CTPOUTENLCTBO deJlepaJbHON HAallMOHAJbHO-KYJbTYPHOM aBTOHOMUH, KOTOpasi B

COOTBETCTBHUH C peJlepasbHbIM 3aKOHOM CTaHOBUTCS MapTHEPOM OpPraHOB rOCYAapCTBEHHOM BJIACTH MO
COXpaHEHUIO M BO3POX/IEHHIO HALMOHAILHOM Ky/ILTYpbl, 06pa30BHUA U TPaAULMii. ]

Damit stehen die jiidischen NKA ganz deutlich in der Tradition der jiidischen Unab-
hingigkeitsbewegung, die sich fiir ein nationales Judentum in Russland engagiert und
nicht in erster Linie religios motiviert ist. Trotzdem setzte sich die ENKA Sverdlovsk
fiir die Anwesenheit eines Rabbiners in Ekaterinburg ein und trug wesentlich dazu bei,
dass der Rabbiner Mose Stejnberg im Herbst 2000 seine Arbeit in Ekaterinburg aufneh-
men konnte. Neben der organisatorischen und finanziellen Beteiligung an regelmafi-
gen Gemeindeveranstaltungen setzte sich die ENKA Sverdlovsk in den ersten Jahren
ihrer Arbeit auch fiir den Bau eines jiidischen kulturellen und religiosen Zentrums
(eBpeHCKUH KyJIbTypHO-peauruo3ublii neHTp) in Ekaterinburg ein. Die Pldne konnten je-
doch nie verwirklicht werden.” Entsprechend dem Gesetz iiber die NKA kommt den
regionalen und lokalen NKA auch eine besondere Bedeutung als Ansprechpartner fiir

staatliche Behorden zu. Diese Aufgabe nahm und nimmt die ENKA Sverdlovsk in vie-

°®  Fin erstes Vorbereitungstreffen gab es bereits im Oktober 1996 (Tik 28/29: 2).
9 Tik 30-31: 2f.
0 Tik 36/37: 1.
21 Tik 78/79: 7.
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lerlei Hinsicht wahr. In seiner Funktion als Vorsitzender der ENKA Sverdlovsk traf
sich der Leiter SOEKSs im Friihjahr 2001 beispielsweise mit dem Minister fiir National-
und Migrationspolitik und brachte Vorschldge zur Verbesserung der Gesetzgebung
iiber die NKA ein.”” Dariiber hinaus nahmen Vertreter der ENKA Sverdlovsk gemein-
sam mit Mitarbeitern von Menora ebenfalls am ersten allrussischen Biirgerforum

(rpaxkpanckuii popym)™>

im November 2001 in Moskau teil und beschiftigten sich dort
unter anderem mit den Themen Nationalititenpolitik, Xenophobie und Toleranz.’*
Dieses Engagement spiegelt sich zudem in der regelmédfligen Teilnahme an Treffen der
Sverdlovsker Abteilung des Kongresses der nationalen Verbinde Russlands (KoHrpecc
HallMOHa/IbHbIe 00beguHennn poccuy; fortan: KNOR) wider.”” Die ENKA Sverdlovsk
ist dartiber hinaus auch Mitglied im Beirat fiir nationale Angelegenheiten des Oblast Sverd-
losvsk (KoHCy/IbTaTUBHBIN COBET IO Jle/laM HallMOHAJbHOCTeH CBEPAJJIOBCKON 06G/1ACTH).
Der Beirat ist unter anderem an der Ausrichtung des jahrlichen Festivals der National-
kulturen der Vilker des mittleren Ural (®ecTuBasb HAlMOHAJBHBIX KyJBTYpP HapoO/iOB
CpeaHoro Ypaia) beteiligt, an dem auch Menora und SOEK regelmiBig teilnehmen.”
Des Weiteren ist der Vorsitzende der ENKA Sverdlovsk Mitglied im Rat fiir Toleranz
des Sverdlovsker Oblast (CoBeT 1o TosepanTHOCTH CBepaoBckoi o6aactu).”” Uber all die
genannten Aktivitdten heiflit es in einem Bericht tiber das Treffen der Mitglieder von

ENKA Sverdlovsk zusammenfassend:

,Im GroBlen und Ganzen wurde erwihnt, dass die ENKA Sverdlovsk an allen regionalen und lokalen
Veranstaltungen teilnimmt, die mit den national-kulturellen Vereinigungen stattfinden, so z.B.
Konferenzen, Treffen mit Vorsitzenden von staatlichen Behérden und lokalen Autoritdten, die
Teilnahme an jiidischen Feiertagen und anderen Veranstaltungen gemeinsam mit anderen jiidischen
Organisationen, die Beschiftigung mit dem Widerstand gegen Xenophobie und Antisemitismus.” [B
YacTHOCTH, 661710 0oTMedeHo, uTo EHKA CBep//10BCKO# 06/1aCTH TPUHUMAET y4acTHe BO BCEX 06JIaCTHBIX
U TOPOJICKHUX eKaTePUHOYPICKUX MEpPONPHUATHSAX, POBOJUMbIX C yYaCTHEM HaLMOHATbHO-KY/IBTYPHBIX
06'beJUHEHHUH, B TOM YHC/Ie B KOHPEPEHIHSIX, BCTPEYax C NPeJCTABUTENSIMU OPraHOB roCyJapCTBEHHON
BJIACTH M MECTHOTO CaMOYINpaBJieHHsl, yYaCTBYeT B MPOBEJAEHHM EBPEMCKUX MPa3JAHUKOB M HHbIX
MEpPONPUITHH COBMECTHO C APYTMMH €BPEeHCKUMU OpraHU3alUsMH, 3aHOMAaeTCs MPOTHBOJAEHCTBHEM
KCeHOPOBUHU ¥ aHTHCEMUTU3MY. "

2 Tik 80/81: 7.

3 Das Biirgerforum war ein Treffen russischer gemeinniitziger Organisationen mit dem Ziel, gemein-
sam mit Vertretern aus Politik und Verwaltung tiber die Probleme und Mdglichkeiten der russischen
Zivilgesellschaft zu diskutieren.

% Tik 88/89: 4f.

% Tik 90/91: 1+4.

°% Tik 104/105: 6; Tik 156/157: 4.

7 Tik 150/151: 6. Zur Griindung und Bedeutung des Rats fiir Toleranz im Oblast Sverdlovsk siehe S.
195.

% Tik 124/125: 5.
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Aufgrund des besonderen Engagements des Vorsitzenden der ENKA Sverdlovsk in
der jiidischen Unabhéngigkeitsbewegung spielte Ekaterinburg in der Vergangenheit
auch immer wieder eine besondere Rolle als Ausrichter von nationalen Treffen des
Vaad und der damit verbundenen NKA.”” Eine lokale NKA in Ekaterinburg wurde
erst relativ spat im Jahr 2010 gegriindet. Laut des Leiters von SOEK hat es zuvor Kon-
flikte mit Menora gegeben, die ebenfalls in diese Richtung aktiv werden wollte. Da es
jedoch nur eine Autonomie in der Stadt geben kann, hat sich schliefflich SOEK durch-
gesetzt (G1: 289-348).%%

Auch in Ekaterinburg wurde im Friithjahr 1999 unter dem Dach von SOEK auf Initiati-
ve des Vaad ein Club Moria gegriindet. Ziel der monatlichen Treffen war die Fortbil-
dung junger Gemeindemitglieder im Bereich des Ausbaus und der Administration von

531

Gemeindeorganisationen.™ Neben lokalen Zusammenkiinften organisierte der Club

t2 sowie Diskussionen tiiber

auch regionale Seminare fiir die Jugendlichen des Oblas
politische Themen, wie zum Beispiel den Irakkrieg.”” Letztmalig wurde der Club Mo-
ria im Zusammenhang mit einem Treffen israelischer Besucher im Dezember 2005 in

Ekaterinburg erwahnt.”

Auch wenn die Vertretung des REK in Ekaterinburg bis heute kaum eine Rolle fiir die
lokalen und regionalen Organisationen spielt, existiert sie noch immer. Wahrend sich
in der Zeitung Menora keinerlei Hinweise auf sie finden, wird sie in Tikvatejnu eini-
ge — wenige — Male erwdhnt. Zum einen erschien sie im Zusammenhang der Finanzie-
rung eines potentiellen Kultur- und Religionszentrums in Ekaterinburg.” Zum ande-
ren wurde zweimal im Zusammenhang mit der Finanzierung von Konzerten tiber sie
geschrieben. Dartiber hinaus gibt es keine Hinweise auf groflere Aktivitdten des REK

in Ekaterinburg.”

Zusammenfassung: Aufgrund personlicher Kontakte entstand parallel zur Entwick-

lung in der Hauptstadt Moskau auch in Ekaterinburg noch wahrend der Sowijetzeit ei-

% Tik 101: 4-7.

*"  Die Leiterin von Menora wollte dazu nichts sagen, und auch in der Zeitung Menora finden sich kei-
nerlei Berichte iiber das Thema NKA in Ekaterinburg.

»1 Tik 58/59: 3.

2 Zwischen 1999 und 2003 fanden insgesamt sieben Seminare zu diesem Zweck statt. Siehe dazu Tik
60/61:7,64/65:7,72/73:6,76/77: 6, 84/85: 6,108/109: 1, 110/111: 8.

% Tik 104/105: 5.

»* Tik 136/137: 6.

% Tik 74/75: 2.

%% Tik 80/81: 4f. sowie 101: 2.

7 Ein mit dem REK assoziierter Geschéftsmann in Ekaterinburg verweigerte mir ein Gesprach.
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ne erste Initiative zur Wiederbelebung jiidischen Lebens. So entsprach die Registration
der ersten jiidischen Organisation der Stadt als Kulturvereinigung der damaligen ge-
sellschaftlichen und politischen Situation. Lose Kontakte wurden erstmalig entlang
ethnischer Kategorien institutionalisiert und organisiert. Wenn auch von Moskau in-
spiriert, war der Zusammenschluss von Anfang an frei und unabhéngig von Organisa-
tionen in der Hauptstadt. Die neuen Freiheiten lieSen schon friihzeitig auch innerhalb
der Gruppe judischer Aktivisten Raum fiir unterschiedliche Antworten auf die Frage
nach der weiteren Organisation jiidischen Lebens vor Ort. So kam es schon bald zu ers-
ten Abspaltungen einzelner Aktivisten auf der Suche nach einem eigenen Weg jenseits
der Kulturvereinigung. Neben Differenzen tiber das Wie zukiinftigen jiidischen Lebens
spielten dabei auch Rivalitdten auf personlicher Ebene eine grofie Rolle. Orientierte
sich IRO zunéchst an einem traditionellen Gemeindemodell, war Menora von Anfang
an offen gegeniiber der Zusammenarbeit mit internationalen jiidischen Organisatio-

nen.

Als internationale Organisationen wie Joint und Sochnut in die Stadt kamen, gab es be-
reits eine jiidische Infrastruktur — sowohl in Form von Bildungsangeboten als auch von
sozialen Hilfsprogrammen. Wiahrend sich SOEK von Anfang an von diesen Organisati-
onen distanzierte, sahen die Frauen von Menora in der Zusammenarbeit — zunichst
mit Sochnut, spéter auch mit Joint — eine Moglichkeit, ihre Arbeit fortzusetzen. So fiihr-
te die organisatorische Frage beziiglich der Kooperation mit den internationalen Part-
nern schon frithzeitig zur Entstehung zweier jiidischer Organisationsstrukturen in Eka-
terinburg. Trotz anfanglicher Zusammenarbeit mit Menora baute Sochnut schnell eine
parallele Struktur auf, vor allem im Bereich jiidischer Bildung und Jugendarbeit, und
wurde damit zum ernsthaften Konkurrenten fiir bestehende jiidische Einrichtungen.
Die neuen kostenlosen Angebote und eine hohe Emigrationsrate in den neunziger Jah-
ren fithrten letztendlich zur SchlieBung der beiden einheimischen Sonntagsschulen.
Etablierte die JA ihre Angebote dauerhaft mit eigenem Personal, nahm Joint primér
tiber die Finanzierung bestimmter Aktivitdten Einfluss auf die Entwicklung jiidischer
Organisationen in der Stadt. So kniipfte Joint die finanzielle Unterstiitzung der Wohl-
tatigkeitsarbeit an die Etablierung vorgegebener Strukturen in Form eines Hesed. Ob-
wohl die amerikanische Organisation — wie Sochnut auch - tiber ein Biiro mit eigenen
Mitarbeitern in der Stadt verfiigt, {iberliefS sie von Anfang an die personale Besetzung

der von ihr finanzierten (und etablierten) Einrichtungen einheimischen Juden. Allein
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die ortliche Entfernung von Menora und dem Hesed macht deutlich, dass Joint sich

nicht als Teil der lokalen Gemeindestruktur versteht.

Entwickelten sich Menora und SOEK schon allein aufgrund ihrer vielfdltigen Ange-
botsstruktur zu den wichtigsten jiidischen Organisationen in Ekaterinburg, blieben die
religiosen Vereinigungen lediglich Interessenverbdnde mit einer sehr begrenzten Mit-
gliederzahl. Aufgrund der gesetzlichen Vorgaben mussten sie sich als eigenstindige
Einrichtungen auflerhalb der beiden grofien Organisationen registrieren lassen. Trotz
allem waren sie von Anfang an inoffiziell in Menora und SOEK integriert. Zum einen
waren es vor allem &ltere Menschen, die sich in den religosen Gemeinden versammel-
ten. Zum anderen sind die meisten der religios Aktiven inzwischen nach Israel ausge-
wandert. So ist legudim unter dem Dach von SOEK heute die einzige religiose Gruppe,

welche aus der Vielzahl der Gemeinden seit den Anfangsjahren tiberlebt hat.

Wahrend Joint und Sochnut mit bestehenden Strukturen kooperierten, zielten die Akti-
vitdten der Lubawitscher von Anfang an auf den Aufbau einer eigenen Organisations-
struktur. Anders als SOEK und Menora ist das Gemeindezentrum Synagoge keine lo-
kal gewachsene Struktur, sondern wurde von einem israelischen Rabbiner der Chabad
Lubawitscher initiiert und aufgebaut. Ahnlich wie Berel Lazar auf nationaler Ebene, er-
nannte sich der neue Rabbiner in Ekaterinburg zum Hauptrabbiner der Stadt und des
Oblast.™ Auch die Einladung an alle jiidischen Organisationen der Stadt, Riume in
seinem neuen Gemeindezentrum anzumieten, ist als Versuch zu interpretieren, sich als
Vertreter des gesamten jiidischen Lebens in Ekaterinburg zu etablieren. Von Anfang an
gab es diesbeziiglich starke Kritik seitens der einheimischen Organisationen. Infolge-
dessen trat der Konflikt zwischen Menora und SOEK in den Hintergrund. Obwohl bei-
de Einrichtungen nicht religios sind, wandten sie sich KEROOR zu, der — im Unter-
schied zu Chabad - als einheimische Organisation wahrgenommen wird. Im
Vordergrund standen demnach nicht Differenzen beztiglich religioser Vorstellungen,
sondern die Wahrnehmung Chabads als eines fremden Eindringlings. Daher setzte
sich vor allem SOEK bei KEROOR stark fiir die Aussendung eines eigenen Rabbiners
nach Ekaterinburg ein. Anders als Chabad konzentrierte sich der neue Rabbiner pri-

mar auf die Gestaltung von religidsen Feiertagen in SOEK und Menora sowie auf die

% Finzige Ausnahme war die religiése Gemeinde IRO und die dazugehérige Sonntagsschule. Nachdem

die Schule jedoch aufgelst worden war, horte auch die Gemeinde auf zu existieren.
Bis auf die kurze Zeit der Anwesenheit vereinzelter Rabbiner von KEROOR ist er bis heute der einzi-
ge Rabbiner im Oblast Sverdlovsk.

539
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religitse Bildung, indem er ein eigenes Beit Midrasch griindete. Nach mehrfachem Per-
sonalwechsel verlie der letzte Rabbiner von KEROOR bereits 2005 wieder die Stadkt.

Obwohl sich das Verhiltnis zwischen Menora und SOEK seit der Ankunft Chabads in
Ekaterinburg normalisiert hat, haben sich beide Organisationen in unterschiedliche
Richtungen entwickelt. Wie bereits erwéhnt, arbeitete Menora schon frith mit Joint und
Sochnut zusammen. SOEK dagegen sah sich aufgrund der engen personlichen Verbin-
dung des Leiters mit dem Vaad in Moskau von Anfang an als Teil der jiidischen Unab-
hangigkeitsbewegung. Infolgedessen spielt bis heute die politische Arbeit fiir SOEK -
anders als fiir Menora — eine zentrale Rolle. Obwohl die Leiter beider Organisationen
sich unter anderem im interkulturellen Bereich engagieren, geht die Arbeit des Vorsit-
zenden SOEKSs weit tiber die Gestaltung interkultureller Veranstaltungen hinaus. Hin-
zu kommt sein starkes Interesse am Aufbau weiterer jidischer Gemeinden in kleineren
Stadten des Oblast.

6.2.2 Niznij Tagil

Niznij Tagil wurde 1722 gegriindet und ist eine Industriestadt ca. 130 km nérdlich von
Ekaterinburg. Sie ist bekannt fiir ihre Eisengewinnung und -verarbeitung sowie fiir die
Maschinenbaufabrik Uralwagonzavod. Aus Berichten fritherer Fabrikleiter geht hervor,
dass Anfang des 20. Jahrhunderts die ersten Juden als Handwerker und Handler in
NiZnij Tagil lebten und arbeiteten.” Eine grofere Zahl jiidischer Familien erreichte die
Stadt wahrend des Ersten Weltkriegs im Zuge der allgemeinen Fliichtlingswelle aus
den westlichen Gebieten des Russischen Reiches. Ahnlich wie in anderen Stddten des
Ural gab es daher auch in NiZnij Tagil Anfang des 20. Jahrhunderts bereits einen judi-
schen Friedhof und ein kleines Gebetshaus. Trotz der Griindung einer jiidischen Ge-
meinde im Jahr 1917 existierte nie eine Synagoge in der Stadt. Nach dem Zweiten Welt-
krieg wurde auch in NiZnij Tagil nach einer kurzzeitigen Entspannung jegliches

jidisches Leben staatlicherseits verboten.

Die Idee zur erneuten Griindung einer jiidischen Gemeinde in NiZnij Tagil entstand
1991 im privaten Kreis zweier Juden, die in der Stadt aufgewachsen waren. Hinter-

grund fiir diese Entscheidung war, so einer der damals Beteiligten, die Angst vieler Ju-

>0 Aufgrund fehlender Literatur basieren die folgenden Informationen zur Geschichte der Juden in Niz-

nij Tagil — soweit nicht anders angegeben — zum einen auf einem Bericht, der in der Gemeindezeitung
IW Dezember 2006: 23ff. der 6rtlichen jiidischen Gemeinde erschienen ist, und zum anderen auf Inter-
views mit Gemeindemitarbeitern.

155



Geschichte und Gegenwart des Judentums im Oblast Sverdlovsk

den vor Diskriminierung aufgrund ihrer Nationalitdt. Im Rahmen einer Gemeinde soll-
ten die Menschen {iiber das Judentum informiert werden und so lernen, stolz auf ihre
Nationalitidt zu sein (G13: 6-12). Noch im Sommer desselben Jahres entstand mit der
Unterstiitzung vom Joint eine jiidische Bibliothek, die zum Grundstock fiir ein judi-
sches Kulturzentrum wurde. Bis heute wird der 25. Mai 1991 — der Tag, an dem die
Idee zur Gemeindegriindung entstand — als Geburtstag der jiidischen Gemeinde in
Niznij Tagil gefeiert.”* Da eine der Initiatorinnen bereits iiber Hebraischkenntnisse ver-
fligte, begann die inhaltliche Arbeit mit einem Sprachkurs. Die Miete der Raumlichkei-
ten wurde in der Anfangszeit aus Kursgebiihren bestritten (G13: 13f.). In einem zwei-
ten Schritt begannen die Aktivisten, in Telefonbtichern nach jiidischen Namen zu
suchen und so weitere Interessenten fiir ihre Sache zu gewinnen (G13: 20-22). Neben
den Sprachkursen nahm — mit Unterstiitzung durch die israelische Botschaft — auch ei-
ne Sonntagsschule ihre Arbeit auf. Ende 1992 gratulierten die Aktivisten den Juden
erstmalig in der Offentlichkeit via Radio zum Chanukkafest und luden zu einer Feier
ein. Wider alle Erwartungen kamen damals ca. 160 Menschen zusammen, um seit vie-
len Jahrzehnten erstmals wieder gemeinsam ein jiidisches Fest zu begehen (G13: 50—
52). Mit der offiziellen Registration im Dezember 1993 bekam das Jiidische Kulturzen-
trum (EBpeHCKMH Ky/JbTYpHBIH LleHTp) zwel Rdume von der Stadt zur Verfligung ge-
stellt, in denen von nun an immer mehr Veranstaltungen stattfanden (G13: 65f.).
Gleichzeitig entwickelte sich auch ein judischer Jugendclub. Tagiler Jugendliche, die
zuvor an Sommerlagern der Ekaterinburger Gemeinde SOEK teilgenommen hatten,
begannen, dhnliche Treffen in ihrer Stadt zu organisieren und in der Sonntagsschule zu
unterrichten (G20: 46-56).

Als Joint 1998 Kontakt mit dem damaligen Leiter des Kulturzentrums aufnahm, gab es
bereits eine aktive jiidische Gemeinde in NiZnij Tagil. Trotz anfanglicher Skepsis des
Leiters, der zunéchst Bedenken beziiglich allzu grofler Verdnderungen hatte, er6ffnete
Joint noch im selben Jahr das Wohltatigkeitszentrum Hesed-Alef (Xecen-Aned) (G20: 56—
68). Von Anfang an arbeiteten das Kulturzentrum und das Hesed sehr eng zusammen,
unter anderem bedingt durch die personelle Besetzung: Die Leitung der Wohltitig-
keitsorganisation hatte ein Mitglied des Jugendclubs tibernommen. Aus juristischen
Griinden musste das Kulturzentrum 2001 unter dem Namen [iidisches Gemeinde- und
Kuturzentrum ,, Alef” (EBpelickuil 06LIMHHBIN KyJbTypHBIN LeHTp ,Aned) neu registriert

werden. Zwei Jahre spater wurden der Fonds Hesed und das Gemeindezentrum Alef

1 BdV 06/04: 47-50.
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auch offiziell juristisch vereint und bilden nun den Fonds Jiidisches Gemeinde- und Wohl-
tatigkeitszentrum ,Hesed-Alef” (EBpelcKHii OLMHHO-6/1arOTBOPUTE/bHBIN LeHTp ,Xece[-
Aned”) (G20: 68-74). Ein enger Kontakt zwischen dem Leiter der Ekaterinburger Ge-
meinde SOEK und den jiidischen Aktivisten in NiZnij Tagil fithrte im Mai 1998 zur
Griindung einer Zweigstelle SOEKs in Tagil. Registriert als gesellschaftliche Organisa-
tion, bildete dieser Ableger die Basis fiir die ENKA Niznij Tagil, welche nur wenige
Monate spater gegriindet wurde und seitdem von der Leiterin des Gemeinde- und
Wohltdtigkeitszentrum vertreten wird. Dartiber hinaus enstand 1999 eine von FEOR
unterstiitzte religiose Gemeinde, die jedoch bis heute ohne die Anwesenheit eines Rab-
biners agiert (G20: 74f.). Seit 2006 gibt es auch eine Frauengruppe der Organisation
Kesher, die 2009 ebenfalls offiziell registriert wurde. Trotz der verzweigten organisato-
rischen Struktur befinden sich alle jidischen Vereinigungen in NiZnij Tagil unter ei-
nem Dach und werden in Personalunion geleitet. Die einzige jiidische Einrichtung au-
Berhalb des Gemeindezentrums ist seit November 2011 eine jiidische
Kindergartengruppe, die — dhnlich wie in Ekaterinburg — im Rahmen eines stadtischen
Kindergartens eingerichtet wurde. Finanziert werden die Aktivititen des Gemeinde-
zentrums von verschiedenen Sponsoren, denen die jeweiligen Organisationen zuzu-
ordnen sind. So bekommt das Hesed Geld vom Joint, die Kulturautonomie von der
FENKA und die religiése Gemeinde von FEOR. Auch wenn eine offizielle Verbindung
zu KEROOR aufgrund des Kontakts mit FEOR schwierig sei, so der Leiter der religit-
sen Gemeinde, stiinden sie seit vielen Jahren iiber die FENKA auch im Austausch mit
dem orthodoxen Dachverband (G13: 194-206+218-227). Aus dem gleichen Grund steht
die Leiterin des Gemeindezentrums ebenfalls nur auf privater Ebene in Kontakt mit
OROSIR, obwohl die religiose Gemeinde ihrer Meinung nach im progressiven Spek-
trum zu verorten ist (G20: 317-322). Ein weiterer Sponsor ist seit einigen Jahren das
Projekt Kesher, welches der Gemeinde 2010 unter anderem eine Torarolle {ibergeben
hat. Seit 2011 ist die ortliche Frauengruppe Teil eines Projektes zur Entwicklung der Zi-
vilgesellschaft durch die Férderung von Frauenrechten.”” Trotz der juristischen Viel-
falt sind sich beide Vertreter des Gemeindezentrums einig, dass sie ihre Mitglieder

nicht mit unnétigen organisatorischen Unterscheidungen verwirren wollen.

*2 Mehr Informationen iiber das Projekt siehe in N.N.: Die Férderung der Zivilgesellschaft durch die

Forderung von Frauenrechten. Nizhny Tagil, Saratov, Smolensk [CogeiicTBie rpaxkaaHCKOMY
0611eCTBY Yepe3 MpPOJBU)KEeHWe TpaB eHIuH. Huwkuui Tarua, Capatos, CMmosienck (2011-2012)], In:
Projekt Keder. Zenskaja Evrejskaja Organizacija [[Ipoext Kemep. Kenckas Espeiickas Opranusanus],
URL: http:/ / www.projectkesher.ru/ press-center /news/50.
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,Wir verschméhen nichts. [aha] Wir sind so Menschen, wer uns begegnet, dem strecken wir beide
Hinde entgegen. Wir kommen mit allen gut aus und sind mit allen befreundet. Kein Problem. [...]
Wenn sie uns finanziell helfen, warum sollten wir sie ablehnen?” [Mb1 He 6pe3ryeM. [axa] Mbl sroau
TaKre, KTO HaM HaBCTPevy, Mbl JByMsi pyKaMHd. MbI coO BceMH 04YeHb XOPOLLO JIAZAUM U ApyUM. Hukakux
npo6.ieM. [...] Eciiv oHr HaM pUHAHCOBO OMOTAIOT, a OYEeMY MbI [JOJDKHBI UX oTTaakuBath?]| (G13: 230-
235)

Wichtigstes Ziel der Gemeindearbeit sei, den Menschen ihr Jiidischsein ndher zu brin-
gen. Die Kultur der Juden war aus dem Ural verschwunden und miisse nun zurtick-
kehren, damit das Volk der Juden in Niznij Tagil erhalten bleibe. Dafiir ist neben der
bereits erwdhnten Jugendgruppe und der Sonntagsschule im Gemeindezentrum eine
Vielzahl von Initiativen aktiv. So trifft sich seit Marz 2001 wochentlich der Familien-
club, unter anderem zu Diskussionen, Vortrdgen und Spielen sowie einmal im Jahr zu
einem Familienlager. Es gibt Kochkurse, Computerkurse, Filmvorfiihrungen, Einfiih-
rungen in die Feiertage und eine wochentliche Schabbatfeier. Jeden Tag — ausgenom-
men Samstag — bietet die Gemeinde ein vielseitiges Programm an. Im Sommer 2010
sollten die Gebetszeiten neu organisiert und ansprechender gestaltet werden, um mehr

Mitglieder zur Teilnahme zu animieren (G20: 514-517).

Neben der Gemeindearbeit in NiZnij Tagil engagiert sich die Leiterin auch fiir jidische
Gemeinschaften in kleineren Stddten. Unter anderem zu diesem Zweck wurde im
Mirz 2002 das Regionale Jiidische Informations- und Bildungszentrum (PeruoHajbHBINR
eBpeickuil nHOPMaIMOHHO-06pa3oBaTe/bHbIH 1IeHTp) ins Leben gerufen. Dieses orga-
nisiert Seminare, Konferenzen, Vortridge, Weiterbildungsangebote (zu jiidischer Ge-
schichte und Tradition sowie Sprach- und Computerkurse) und gibt unter dem Titel
Bulletin (Bronnetenn) eine Schrift mit Informationen zur Gemeindearbeit, jiidischen
Feiertagen, jiidischen Nachrichten aus den Gemeinden des Ural und der Welt sowie li-
terarischen Texten heraus. Dartiber hinaus erschien in den vergangenen Jahren in un-
regelméafligen Abstidnden eine eigene Zeitung fiir die Freiwilligen der Gemeinde mit
dem Namen Bulletin fiir die Freiwilligen (BlonneTeHnb ans BoJoHTepoB). Beide Informati-
onsschriften erschienen allerdings nur in sehr geringer Auflage und sind nicht mehr
als zusammengeheftete Kopien. Viel mehr Raum als das Engagement fiir kleinere Ge-
meinden nimmt die Mitarbeit der Leiterin in verschiedenen Gremien zum interkultu-
rellen Dialog der Stadt NiZznij Tagil ein, wie z.B. dem Rat der Nationalitdten. So ist die
judische Gemeinde bereits seit 1998 an der Ausrichtung des jahrlichen Festivals der na-
tionalen Kulturen beteiligt. Dariiber hinaus findet ein regelmégiger Austausch mit an-
deren Volksgruppen statt, da auf derselben Etage der Gemeinde auch andere Kultur-

vereinigungen ihre Riaumlichkeiten haben. Der Leiterin des Gemeindezentrums
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zufolge umfasst die Datenbank der Gemeinde inzwischen ca. 2000 Juden. Sie schitzt,
dass etwa weitere 2000 in der Stadt leben. Von diesen besucht jedoch nur ein Bruchteil

regelmifig die Gemeindeveranstaltungen (G20: 212-214).

Zusammenfassung: NiZnij Tagil ist nach Ekaterinburg die Stadt mit der zweitgrofiten
judischen Gemeinschaft im Oblast Sverdlovsk. Die Initiative zur Griindung einer ers-
ten jiidischen Organisation nach den Lockerungen der 1980er Jahre ging von zwei ein-
heimischen Juden aus. Im Zentrum des Interesses stand das Bediirfnis, die eigene eth-
nische Zugehorigkeit in Form einer Kulturvereinigung zu stirken. Nachdem sich die
Organisation zunéichst eigenstindig entwickelt hatte, bot auch hier Joint seine Hilfe an.
Trotz anfanglicher Skepsis entschieden sich die damaligen Verantwortlichen fiir die
Zusammenarbeit mit der amerikanischen Organisation. So entstand auch in NiZnij Ta-
gil ein Hesed, welches bis heute eng mit der Gemeinde verbunden ist. Parallel dazu
wurde auch eine religiose Gemeinde gegriindet, die sich aus finanziellen Griinden un-
ter das Dach von FEOR stellte. Des Weiteren gibt es auf Initiative der Ekaterinburger
Gemeinde SOEK eine Zweigstelle der Organisation in NiZnij Tagil, die gleichzeitig die
Grundlage fiir die lokale NKA ist.

Anders als in Ekaterinburg befinden sich all diese Organisationen unter einem Dach.
Aufgrund des sehr pragmatischen Umgangs des Leitungsteams mit der juristischen
Vielfalt spielt diese organisatorische Pluralitat fiir die Besucher keine Rolle. Sie erleben
die Gemeinde als Ort mit verschiedenen Angeboten, aus denen sie frei wihlen konnen.
Zum einen ist dieser Pragmatismus bedingt durch das freundschaftliche Miteinander
unter den Mitgliedern des Leitungsteams. Zum anderen gibt es in NiZnij Tagil keine
Vertretungen von Sochnut, Joint oder Chabad, die irgendeine Form von Kontrolle aus-
tiben konnten. Obwohl die religiose Gemeinde zu Chabad gehort und keinen eigenen
Rabbiner hat, gibt es keinen Kontakt zum Rabbiner in Ekaterinburg. So wurde die Ze-
remonie zum Empfang der Torarolle in der Gemeinde im Sommer 2010 vom St. Peters-

burger Kantor von KEROOR geleitet.

6.2.3 Novoural'sk

Etwa 70 Kilometer nordlich von Ekaterinburg liegt die Stadt Novoural'sk mit ca. 90.000
Einwohnern. Sie wurde 1941 als Siedlung neben einer neugegriindeten Fabrik fiir
Leichtmetalle errichtet. Fiir die Produktion von hoch angereichertem Uran entstand

hier 1946 die erste Gasdiffusionsanlage der Sowjetunion. Das Uraler Elektrochemische
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Kombinat ist auch weiterhin aktiv, weshalb das Betreten des Stadtgebietes bis heute

nur mit einem speziellen Passierschein m('jglich ist.

Mit der Griindung des Uranzentrums kamen in den 1940er Jahren viele Wissenschaft-
ler aus allen Teilen der Sowjetunion nach Novoural'sk — unter ihnen auch zahlreiche
Juden. Waren die jiidischen Familien bereits in diesen Jahren miteinander bekannt, gin-
gen gelegentliche Treffen noch nicht tiber rein freundschaftliche Beziehungen hinaus.
Die ersten Schritte zu einer Formalisierung unternahm der Leiter der judischen Ge-
meinde in Novoural'sk im Jahr 2000 (G18: 66-75). Uber den Wunsch seiner Kinder, in
Israel eine Ausbildung zu absolvieren, hatte er erstmalig Kontakt zum Judentum und
zur jlidischen Gemeinschaft bekommen (G18: 109-112). Aufgrund seines zunehmen-
den Interesses begann er 2001 gemeinsam mit seiner Schwester, jiidische Familien nicht
allein fiir den sozialen Austausch zu versammeln. So wurde im Februar 2002 die erste
judische Gemeinde in Novoural'sk offiziell als religiose Organisation registriert (G18:
77).

Von Anfang an existierte die Gemeinde unter dem Dach von FEOR. Uber die Entschei-
dung fiir eine Eingliederung in die organisatorische Struktur der Lubawitscher, sagt

der Leiter:

,Die Uberlegungen waren rein pragmatisch. Das heifit, jede Organisation sollte ihre Finanzierung
haben. Chabad bietet die besten Finanzierungskonditionen. Das heifit, die Frage ist keine religitse,
keine politische, sondern eine rein finanzielle.” [Coo6paeHust 6bl11 YKCcTO NparMatuyeckue. To ecTb
n06asi opraHusanus y HeH [JO/DKHO ObiTh ¢uHaHcupoBaHue. @PEOP mpepocraBisier camble
6J1aronpusATHBIE yCJI0BUS PUHaHCHpOBaHUSA. To eCTh TYT BONPOC HE PEJMTMO3HbIH, HE TOJIUTHYECKUH, a
yucto puHaHcoBbii.] (G18: 219-222)

Dariiber hinaus wurde die Gemeinde anfangs auch von Sochnut und Joint durch Buch-
spenden unterstiitzt (G18: 196f.). Joint tragt auch heute einen wichtigen Teil zum Leben
der Gemeindemitglieder bei, da Bediirftige tiber das Hesed in NiZnij Tagil auch Zu-
gang zu den etablierten Hilfsangeboten haben (G18: 372-377). Auch mit KEROOR
stand der Gemeindeleiter fiir kurze Zeit in Kontakt. Parallel zu seinem Engagement in
Novoural'sk war er Mitarbeiter im Beit Midrasch in Ekaterinburg unter der Leitung
des Rabbiners Stejnberg (s.S. 146). KEROOR habe die Gemeinde in Ekaterinburg je-
doch finanziell im Stich gelassen und so zu ihrer Auflgsung beigetragen. Da er dieses
Vorgehen als verantwortungslos empfand, habe er keinen weiteren Kontakt zu der or-
thodoxen Organisation aufgenommen. Hinzu kommt, dass es zu Unstimmigkeiten mit

FEOR aufgrund seiner Verbindung zu KEROOR gekommen war. Um die Finanzierung
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der Gemeinde in Novoural'sk nicht zu gefdhrden, hilt er daher bis heute Abstand von
KEROOR (G18:340-418). Den Gemeindemitgliedern in Novoural'sk seien politische
Streitigkeiten egal. Fiir sie zahlte allein praktische Resultate:
,Alle interessieren praktische Ergebnisse. Das, was am Ende herauskommt. Und egal, mit welchem
Ziel die Menschen Geld geben, wir geben das Geld aus, und zwar auf die Art, wie wir es brauchen.
Und nur dafiir sind wir ihnen dankbar. Vielleicht haben sie davon irgendwelche politischen Vorteile,
das ist ihr Recht. Uns betrifft das nicht.” [Bcex uHTepecylT npakTuyeckue pesyabraTbl. To 4TO B
pesy/abTaTe mosydaercsa. M ¢ KakuMu 6bl LEeJAMH JIOJU HU JaBajJd Ha 3TO JeHbIH, PacXoJyeM 3TH

JIeHbI' MBI, U 1OJ, TO, KaK Hy»XHO HaM. [l03ToMy MM TOJIbKO cnacu6o 3a s3To. HaBepHOe, OHU C 3TOTO
6epyT KaKKe TO CBOU MOJIMTUYECKHE GOHYChI, 3TO UX MpaBo. Hac aTo onsTs He kacaercs.] (G18: 466-470)

Etwa ein Fiinftel des Haushalts wird von den Gemeindemitgliedern getragen. Die
Riumlichkeiten der Gemeinde sind Eigentum des Leiters und werden von ihm kosten-

los zur Verfiigung gestellt.””

Zihlte die Gemeinde 2002 ca. 50 Mitglieder sind es heute bereits 200.* Die meisten da-
von nehmen jedoch ausschliellich an den Festen teil, wihrend lediglich zehn Mitglie-
der regelméfig helfen und ca. 20 bis 40 Mitglieder zu den wochentlichen Veranstaltun-
gen kommen (G18: 239-245). Am Anfang der Gemeindeaktivititen standen die
Organisation von Feiertagen und Hebréischkursen. Inzwischen gibt es eine Sonntags-
schule (mit ca. 20 Schiilern), Angebote fiir Kinder, eine Bibliothek und einen Familien-
club. RegelmiBig nehmen Gemeindemitglieder an Ferienlagern von FEOR teil, besu-
chen Veranstaltungen von Limmud oder absolvieren Kurse der Open University
Israel.*®
zusammenkommt (G18: 407-426). Obwohl der Vorsitzende der ENKA Sverdlovsk be-

reits seit Jahren versucht, die Griindung einer lokalen jiidischen NKA in Novoural'sk

Dartiber hinaus gibt es ein freitdgliches Treffen, wobei nur selten ein Minjan

anzuregen, gibt es bis heute kein Interesse an dieser Organistionsform in der Gemein-
de. Fiir den Gemeindeleiter wiirde die Kulturautonomie vor allem zusitzliche admi-
nistrative Belastungen und Kosten bedeuten. Zum einen diene die Autonomie seiner
Meinung nach primér der Kommunikation auf Funktionirsebene, zum anderen brau-

che er sie nicht fiir einen Austausch mit den Behorden (G18: 383—406).

*  Dies geht aus einer Auflistung der finanziellen Mittel der vergangenen Jahre hervor, in die mir der

Leiter Einblick gewéhrt hat.

Informationen tiber die Mitgliederzahlen gab mir der Leiter bereits wihrend unseres ersten Kennen-
lernens in Form eines , Tiir- und Angelgesprachs”.

Die Zusammenfassung der Angebote und Aktivititen basiert auf einem Schreiben des Leiters an die
Sponsoren der Gemeinde, welches er mir zur Verfiigung gestellt hat.

544

545
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Zusammenfassung: Auch in Novoural'sk ging die Initiative zur Griindung einer judi-
schen Organisation von einem einheimischen Juden aus. Im Unterschied zu den Akti-
visten in Niznij Tagil und Ekaterinburg griindete er jedoch eine religiése Gemeinde
und keine Kulturvereinigung. Die Entscheidung zur Registration als religiése Organi-
sation wurde getragen von der Vorstellung, dass es Jidischsein ohne Religion nicht ge-
ben konne. Den Entschluss, sich in die Strukturen von FEOR zu integrieren, bedingten
dagegen rein pragmatische Argumente. Daher verwundert es nicht, dass — wie in vie-
len anderen Gemeinden — etwa drei Viertel der Mitglieder keine halachischen Juden
sind. Trotz der offiziellen Verbindung zu den Lubawitschern hat der Gemeindeleiter
keinen regelméfiigen Kontakt mit dem Rabbiner in Ekaterinburg. Bis heute ist die Ge-
meinde die einzige jiidische Organisation in Novoural'sk. Obwohl als religiose Organi-
sation registriert, erfiillt sie eine tiberwiegend soziale Funktion. So setzt sich der Leiter
stark im Bereich der interkulturellen Arbeit der Stadt ein. Im Unterscheid zur Leiterin
der Gemeinde in NiZnij Tagil spielt fiir ihn der Kontakt mit anderen jiidischen Gemein-

den keine grofse Rolle.

6.24 Kamensk-Ural'skij

Kamensk-Ural'skij wurde 1701 gegriindet und liegt etwa 100 Kilometer stidostlich von
Ekaterinburg. In den dreifiger Jahren des 20. Jahrhunderts wurden hier zahlreiche me-
tallurgische Betriebe angesiedelt und fithrten zu einem rasanten Bevolkerungswachs-
tum. Heute zdhlt die Stadt etwa 180.000 Einwohner. Viele Juden kamen sowohl im Zu-
ge der industriellen Entwicklung als auch spiter im Rahmen der
Evakuierungsmainahmen westlicher Gebiete wihrend des Zweiten Weltkriegs als Fa-
brikarbeiter in die Stadt. Die genaue Zahl der derzeit in Kamensk-Ural'skij lebenden

Juden ist mangels entsprechender Statistiken unbekannt.

Die ersten Schritte zur Organisation der jiidischen Bevolkerung in Kamensk-Ural'skij
wurden von Sochnut unternommen. Mitarbeiter der israelischen Organisation began-
nen 1995, Hebrdisch und jiidische Tradition zu unterrichten, und mieteten dafiir
Réumlichkeiten in einer Schule an. In einem néchsten Schritt griindeten 1998 die Eka-
terinburger Vereinigung SOEK sowie die Vereinigung jiidischer Veteranen und Invali-
den des Kriegs und der Arbeitslager je eine Zweigstelle in der Stadt und registrierten
darauf aufbauend die Jiidische national-kulturelle Autonomie Kamensk-Ural'skij (fortan:
ENKA Kamensk-Ural'skij), die seitdem von einer ortsanséssigen Mitarbeiterin geleitet

wird (G16: 4-45). In Absprache mit Sochnut nutzte die Autonomie in den ersten Jahren
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die Rdumlichkeiten des Ulpans fiir Feiertagsveranstaltungen, Konzerte, Vortrdge und
regelmaBige Treffen. Auch Joint richtete zur gleichen Zeit ein kleines Hesed in der
Stadt ein, mietete dafiir aber eigene Rdume. Von Anfang an arbeiteten Sochnut, die
ENKA Kamensk-Ural'skij und das Hesed eng zusammen und organisierten viele Ver-
anstaltungen gemeinsam. Aufgrund der zu kleinen Zahl Repatriierungswilliger zog
sich Sochnut 2005 aus Kamensk-Ural'skij zuriick und stellte zeitgleich die Finanzierung
der Rdumlichkeiten ein. Seitdem ist die ENKA Kamensk-Ural'skij im Hesed unterge-
bracht und finanziert sich fast ausschliellich tiber die Zuwendungen der ENKA Sverd-
lovsk (G16: 89-130). Aber auch das Hesed ist von finanziellen Kiirzungen betroffen, so

dass inzwischen statt zwei Rdumen nur noch einer zur Verfiigung steht (G16: 589).

Nachdem Sochnut sich aus der Stadt zuriickgezogen hat, tibernahm die Leiterin der
ENKA Kamensk-Ural'skij den Hebréischunterricht. Die Sprache hatte sie selbst erst im
Ulpan erlernt. Gab es frither zwei Sprachlehrer sowie einen fiir Tradition und Ge-
schichte, hlt sie inzwischen allein das Bildungsangebot der ENKA Kamensk-Ural'skij
aufrecht. Derzeit finden Veranstaltungen zweimal wochentlich — dienstags und don-
nerstags — statt, wobei das Hesed die Rdume vormittags und die ENKA Kamensk-
Ural'skij sie nachmittags nutzt (G16: 278-341). Viele der Teilnehmer zihlen inzwischen
zur mittleren und é&lteren Generation. Ein Grofteil der Jugendlichen, die noch vor ein
paar Jahren aktiv in der ENKA Kamensk-Ural'skij waren, haben aufgrund der kono-
mischen Situation die Stadt verlassen. Die Teilnehmerzahl regelmégiger Veranstaltun-
gen liegt heute bei etwa 30, wihrend zu groBleren Feiertagsveranstaltungen bis zu 150

Interessierte anwesend sind (G16: 260-277).

Neben der ENKA Kamensk-Ural'skij gibt es auch eine religiose Gemeinde der Chabad
Lubawitscher in der Stadt. Der Leiter der Gemeinde erzahlt, er habe Anfang der neun-
ziger Jahre begonnen, sich mit einigen Gleichgesinnten im lockeren Rahmen zu treffen.
Damals nannten er die Gruppe Jiidische nationale Gesellschaft (eBpe#ickoe HallMOHa/IbHOE
o6mectBo) (G19: 435-445). Wihrend eines Besuchs 1999 in Ekaterinburg wurde er vom
Chabad-Rabbiner angeregt, eine religiose Gemeinde in seiner Heimatstadt zu griinden
(G19: 17-20). Waren es anfangs nur eine Hand voll Interessierte, die sich in seiner
Wohnung trafen, steigerte sich die Zahl der Besucher im Laufe eines Jahres auf 80 und
spater auf 150 (G19: 28-32). Mit der offiziellen Registration mietete er einen Raum fiir

) 546

die Gemeinde an, in dem seitdem regelméfige Treffen stattfinden (G19: 812-828

%6 Ein Hinweis auf die neuen Raumlichkeiten findet sich ebenfalls in: Bul 10/05: 47.
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Die Veranstaltungen werden bis heute ausschlieSlich vom Leiter der Gemeinde organi-
siert. Neben der Gestaltung von Feiertagen gab es im Verlauf der Jahre vier Gesprachs-
kreise: 1) Medizinischer Club (MeguuuHckui ki1y6): Aufgrund seiner Ausbildung als Be-
hindertenpddagoge bot er in diesem Rahmen Gespriachsmoglichkeiten fiir
psychologische Probleme. 2) Treffen mit den Unsrigen (BcTpeya ¢ HamuM 4esoBeKkoM): In
diesem Kreis berichten die Anwesenden iiber ihr Leben und ihre Familien. 3) Meine To-
ra (Most Topa): Wahrend dieser Treffen diskutieren und lernen die Besucher tiber judi-
sche Traditionen und Kultur. 4) Uber Ihre Meinung (O Bawe MHenue): Diese Veranstal-
tung bietet Raum zur Auseinandersetzung mit verschiedenen Themen, wie z.B. Politik,
Wirtschaft, Kultur und vielem mehr (G19: 48-68). In unregelméfligen Abstdnden bietet
er auch Treffen zur gemeinsamen Feier des Schabbat an. Ein wochentliches Angebot
wiirde die Gemeindemitglieder seiner Meinung nach allerdings tiberfordern (G19:
870-874).

Finanziert wird die Gemeinde ausschliefllich iiber die Moskauer Zentrale FEORs (G19:
719-723). Die Entscheidung fiir die Eingliederung in die Chabad-Strukturen wurde, so
der Leiter, von der guten Ausbildung der Rabbiner und der materiellen Ausstattung
der Organisation beeinflusst. KEROOR verdédchtigt er der Zusammenarbeit mit dem
KGB und den Rabbiner Adolf Saevi¢ hilt er fiir inkompetent (G19: 754-776). Mit dem
Rabbiner der Lubawitscher in Ekaterinburg hat er trotz allem kaum Kontakt. Obwohl
die Idee zur Griindung der Gemeinde von ihm kam, hat er die Gemeinde in Kamensk-
Ural'skij noch nie besucht (G19: 846).

Die Motivation fiir sein Engagement und die Entscheidungsgrundlage fiir die Auswahl
der Veranstaltungen sind eng mit der Biographie des Gemeindeleiters verbunden. Als
Kind hat er Jiidischsein nur im Kontext negativer Stereotype erfahren. Jidische Be-
kannte erlebte er jedoch als ganz normal, so dass er die Vorurteile zunehmend als Un-
recht empfand (G19: 335-350). Als Erwachsener begann er, sich mehr tiber das Juden-
tum zu informieren. Viel lernte er aus der Zeitung Jiidische Welt (EBpeiickuii Mup), die
ihm sein Vater aus der Ukraine zuschickte (G19: 453-461). Problematisch ist, dass viele
Juden die negative Sichtweise auf ihr eigenes Jidischsein teilen. Diese Tatsache be-
zeichnet er aus seiner beruflichen Perspektive als Komplex und Folge des ,moralischen
Holocaust” (MopasnbHbIii xo10K0CT), den es zu tiberwinden gelte. Daher mochte er mit
seinen Veranstaltungen helfen, die Juden wieder zu sich selbst zu fithren, indem sie ihr
Judischsein als etwas Positives erleben. Allerdings sei es zu spat, die russischen Juden

zur Orthodoxie zuriickzubringen (G19: 535-554). Des Weiteren gibt es kaum noch ha-
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lachische Juden in der Stadt (G19: 583f.). Um das Uberleben einer jiidischen Gemeinde
zu sichern, miissen seiner Meinung nach alle Gesetze und Traditionen eingehalten
werden. Ansonsten 16st sie sich in Beliebigkeit auf und ist nicht mehr als ein ,,Club der
Bierliebhaber” (ks1y6 sro6uTeneii nusa). Obwohl dementsprechend nur halachische Ju-
den formal Mitglied in seiner religiosen Gemeinde werden kénnen, stehen die Veran-
staltungen allen Interessierten offen (G19: 688-709). Langerfristig sieht er jedoch keine
Zukunft fiir seine Gemeinde und judisches Leben in Russland (G19: 400-402). Auch er
plant, mittelfristig nach Israel auszuwandern und damit die Gemeinde aufzul6sen
(G19: 283-285).

Wihrend das Hesed und die NKA Kamensk-Ural'skij eng zusammenarbeiten, besteht
mit der religiosen Gemeinde kein Kontakt. Die jiidische Bevilkerung dagegen besucht
trotz allem alle gebotenen Veranstaltungen — ungeachtet der dahinterstehenden Orga-
nisation (G16: 80-83).

Zusammenfassung: Anders als in den bisher behandelten Stidten ging die Initiative
zur Griindung jiidischer Organisationen in Kamensk-Ural'skij allein von externen Ein-
fliissen aus. Nacheinander etablierten Sochnut, Joint und SOEK Ekaterinburg eigene
Einrichtungen in der Stadt. Der Ekaterinburger Rabbiner der Lubawitscher gab dage-
gen lediglich den Anstof8 zur Griindung einer religiosen Gemeinde, unterstiitzte diese
aber nicht weiter. Wahrend Sochnut, Joint und die NKA Kamensk-Ural'skij von An-
fang an eng kooperierten und ihre Raumlichkeiten teilten, ging der Leiter der religit-
sen Gemeinde einen eigenen Weg. Infolge seiner eher traditionellen Vorstellungen von
,,richtigem Judentum” lehnt er bis heute eine Zusammenarbeit ab. Trotz seiner Selbst-
verortung im Kontext religioser Organisationen basiert seine Ablehnung KEROORs
nicht auf religiosen Argumenten. Vielmehr distanziert er sich von der konkurrierenden
Dachorganisation aufgrund der angeblich schlechteren Rabbinerausbildung und einer
etwaigen Verbindung Saevi¢s zum KGB. Im Groflen und Ganzen ruht die Existenz der
Gemeinde und ihrer Angebote allein auf den Schultern des Leiters und wird, seiner

Meinung nach, mit seiner Emigration enden.

6.2.5 Kleine Gemeinden

Neben den bisher beschriebenen Gemeinden gab es im Verlauf der vergangenen Jahre
noch weitere sehr kleine jiidische Organisationen in anderen Stidten des Sverdlovsker

Oblast. So wurden 1997 eine Zweigstelle von SOEK Ekaterinburg und darauf aufbau-
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end eine lokale ENKA in Polevskoj gegriindet.”” Die Treffen der Mitglieder fanden im-
mer in der Wohnung der offiziellen Leiterin der ENKA statt. Inzwischen sind viele der
Mitglieder schon sehr alt, verstorben oder weggezogen, so dass die ENKA Polevskoj
nur noch auf dem Papier existiert. Auch FEOR unterstiitzt noch weitere kleine religiose
Gemeinden in der Region finanziell — so zum Beispiel in Polevskoj, Revda, Verchnjaja
PySma und Serov. All diese Gemeinden umfassen jedoch nur wenige &ltere Menschen
und werden nach dem Tod oder dem Wegzug des Leiters voraussichtlich nicht weiter
existieren. In der Zeitung Bulletin der Gemeinde in NiZnij Tagil sind in zwei kurzen
Artikeln noch weitere kleine jiidische Kreise in den Stddten Kamyslova, Asbest, Kusva
(Bul 7/02: 25) sowie Krasnotur'insk (Bul 12/02: 44) erwihnt. Dariiber hinaus hat die
Gemeinde in NiZnij Tagil in der Vergangenheit mit kleinen jiidischen Gruppen unter
anderem in Severoural'sk, Karpinsk, Vol¢ansk, Krasnoural'sk, Verchnjaja Tura, Kusva,
Baranca, Kackanar, Kirovgrad, Verchnjaja Salda, NizZnjaja Salda, Nev'jansk, JuZakovo,
Svobodny und Nikolo-Pavlovskoe zusammengearbeitet.” Da in den meisten der ge-
nannten Stiddte inzwischen keine jidischen Aktivititen mehr stattfinden, konzentriert
sich die vorliegende Arbeit auf die grofSeren Gemeinden in Ekaterinburg, Niznij Tagil,

Novoural'sk sowie Kamensk-Ural'skij.

* Die Informationen zu dieser Gemeinde beruhen auf einem Gesprédch mit dem Leiter von SOEK Eka-

terinburg sowie auf zwei Zeitungsartikeln in Tik 98/99: 4 sowie 62/63: 7.

Siehe N.N.: Niznij Tagil (Oblast Sverdlovsk). Geschichte [Humxuuit Tarun (CBepa/oBCcKoi 061.).
HUcropus], In: Jidischer Internetclub [Espeiickuit UutepHer-Kiy6], URL: http:/ /base.jjc.ru/new/si-
te.aspx?IID=406909&SECTIONID=406900&STID=2485%4.
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7. Erster Versuch einer Gemeindetypologie

7.1 Zusammenfassung der typischen Entwicklungsschritte

Die ersten Keime des wiedererwachenden jiidischen Lebens im Oblast Sverdlovsk
sprossen in Ekaterinburg bereits Ende der 1970er Jahre und waren durch personliche
Verbindungen zur jiidischen Bewegung in Moskau inspiriert. Aus losen Kontakten
wurden regelmégige Treffen, in deren Zentrum der Austausch von Informationen zum
Judentum in all seinen Facetten stand. Es war nicht die Freude um eine wiedergewon-
nene Freiheit, endlich die eigene jiidische Religiositit ausleben zu koénnen, die die
Menschen in diesen Jahren zusammenfiihrte. Vielmehr waren die Treffen Ausdruck ei-
ner allgemeinen Suche nach ethnischer Identitit, die auch die Sowjetunion nicht hatte
tiberwinden kénnen. Wie in Kapitel 1. 2 beschrieben, hatte die sowjetische Nationalita-
tenpolitik dazu gefiihrt, dass Juden sich weder vollstindig assimilieren noch ihre eth-
nische Zugehorigkeit mit Inhalt fiillen konnten. So war es kein Zufall, dass der erste
Schritt zur offiziellen Selbstorganisation der jiidischen Gemeinschaft sowohl in Eka-
terinburg als auch wenig spéter in NiZnij Tagil die Griindung einer Kulturvereinigung
nach Moskauer Vorbild war. Der lokale Enthusiasmus wurde damit in eine erste Form
gegossen, von der aus sich die jiidische Gemeinschaft des Oblast Sverdlovsk schon

frith in verschiedene Richtungen entwickelte.

In dieser Phase der beginnenden Selbstorganisation starteten internationale jiidische
Organisationen wie Sochnut und Joint ihr Engagement in Ekaterinburg und bauten
dort ihre regionalen Biiros auf. Wahrend Menora offen fiir eine Zusammenarbeit war
und noch immer ist, lehnte SOEK diese aus Angst vor zuviel Einflussnahme von An-
fang an ab. Anders als in Ekaterinburg fiihrte die Frage der Kooperation mit internatio-
nalen jiidischen Organisationen in NiZnij Tagil nicht zur Spaltung der Gemeinschaft.
Sowohl direkt als auch indirekt nahmen Joint und Sochnut ab Mitte der neunziger Jah-

re entscheidenden Einfluss auf die weitere Entwicklung der jidischen Gemeinschaft
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im gesamten Oblast. Zum einen {ibernahm Joint Verantwortung fiir die teilweise be-
reits begonnene Arbeit der Organisationen im Bereich der Wohlfahrtspflege — aller-
dings verkniipft mit Bedingungen beziiglich der Organisationsstruktur. So mussten
sich sowohl Menora als auch das Gemeindezentrum Alef in NiZnij Tagil juristisch in ei-
nen Fonds umregistrieren lassen. Zum anderen bedingte unter anderem das gut orga-
nisierte und finanzierte Programm von Sochnut mittelfristig die SchlieBung der Sonn-

tagsschulen von Menora und IRO.

Mit den gesellschaftlichen und politischen Veranderungen Anfang der neunziger Jahre
wurde es auch moglich, sich als religiose Organisation zu registrieren. Diesen Weg gin-
gen zunichst jedoch nur wenige der jidischen Aktivisten im Oblast Sverdlovsk. Ledig-
lich in Ekaterinburg griindeten einige jiidische Aktivisten religiése Gemeinden (z.B.
IRO und Iegudim), die allerdings nicht die Gr688e und Bedeutung wie Menora oder
SOEK erlangten und nie mehr als ein Zusammenschluss einiger weniger Personen wa-
ren. Mit der Ankunft eines Rabbiners der Lubawitscher in Ekaterinburg trat erstmalig
ein Akteur auf die judische Biithne der Stadt, der aus einem dezidiert traditionell-religi-
osen Selbstverstandnis heraus agierte und das entsprechende Wissen mitbrachte. An-
ders als Sochnut und Joint versuchte der Rabbiner von Anfang an, sich als alleiniger
Vertreter der jiidischen Gemeinschaft in Ekaterinburg dauerhaft zu etablieren. Auf die-
sem Weg kooperierte er nicht mit den bestehenden Organisationen, sondern entwickel-
te ein eigenes Bildungs- und Freizeitangebot und baute schlieSlich ein neues Gemein-
dezentrum auf. Der Einladung unter sein Dach folgten jedoch nicht alle jiidischen
Organisationen der Stadt Ekaterinburg, so dass es seitdem neben Menora und SOEK
eine dritte Gemeinde gibt. In Auseinandersetzung mit dieser neuen Herausforderung
versuchten Menora und SOEK trotz ihres sdkularen Selbstverstindnisses, Unterstiit-
zung von KEROOR zu bekommen, indem sie sich fiir einen eigenen Rabbiner einsetz-
ten. So gab es zwischen 2000 und 2005 ein eigenstidndiges Beit Midrasch, welches das
Angebot von Menora und SOEK im religiosen Bereich ergénzte, mit Chabad aber nie in

ernsthafte Konkurrenz um Mitglieder trat.

Wihrend Joint und Sochnut auch in anderen Stidten des Oblast aktiv wurden, konzen-
trierte sich die Arbeit der Lubawitscher auf Ekaterinburg. Trotzdem entstanden in den
Jahren nach 1997 mehrere religise Gemeinden in der Region, die sich der Dachorgani-
sation FEOR anschlossen. Entweder stiefd der chassidische Rabbiner die Griindung wie
in Kamensk-Ural'skij aufgrund eines personlichen Gesprichs an, oder Gemeindeleiter

wie in NiZnij Tagil oder Novoural'sk entschieden sich aus finanziellen Griinden fiir Fe-
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or. In beiden Fillen nahm und nimmt der Rabbiner aus Ekaterinburg keinen Einfluss
auf die lokalen Gemeinden in der Provinz. Die Griindung religioser FEOR-Gemeinden
hatte in den verschiedenen Stddten des Oblast unterschiedliche Konsequenzen: Wéh-
rend in Kamensk-Ural'skij kein Kontakt zwischen der Gemeinde und der lokalen EN-
KA beziehungsweise dem Hesed entstand, wurde die neue religiése Organisation in
NiZnij-Tagil als ein weiterer administrativer Baustein in das bestehende System in-
tegriert. In Novoural'sk und anderen kleinen Stadten des Oblast ist die religiose Ge-

meinde dagegen die einzige jiidische Organisationsstruktur vor Ort.

7.2 Eine Gemeindetypologie auf organisatorischer Ebene

So beeinflussten auslandische Akteure in ihrer je eigenen Weise den Prozess der begin-
nenden Selbstorganisation der jiidischen Gemeinschaft im Oblast Sverdlovsk in den
1990er Jahren nachhaltig. Auf rein organisatorischer Ebene lassen sich infolge dieser
Entwicklung heute vier Arten jiidischer Gemeinden in der Region unterscheiden: (1) die
religiose Gemeinde ohne Rabbiner (z.B. in Novoural'sk), (2) die religiose Gemeinde mit
Rabbiner (das Gemeindezentrum ,Synagoge” in Ekaterinburg), (3) die sdkulare Ge-
meinde, welche jede Einflussnahme durch internationale Organisationen ablehnt und
sich der jiidischen Unabhingigkeitsbewegung zugehorig fiihlt (z.B. SOEK) sowie (4)
die sdkulare Gemeinde, welche mit internationalen Organisationen wie Joint und Soch-
nut zusammen arbeitet (z.B. Menora). Uberall dort, wo sich Juden organisiert haben,
gibt es mindestens eine dieser Gemeindearten. Die jiidischen Gemeinschaften der ein-
zelnen Stadte unterscheiden sich jedoch darin, welches Verhiltnis die verschiedenen
Gemeindearten zueinander haben. Die Einflussfaktoren dafiir sind vielfdltig. Zum ei-
nen konzentriert sich die jiidische Bevolkerung vor allem in den gréferen Stadten. So
ist es moglich, dass in einer Stadt wie Ekaterinburg verschiedene Einrichtungen neben-
einander existieren konnen. Zum anderen haben die internationalen Organisationen
ihre Vertretungen in der Hauptstadt des Oblast und damit nur begrenzt Kontrolle tiber
und Einfluss auf die von ihnen finanzierten Einrichtungen in anderen Stadten. Dartiber
hinaus spielt der persénliche Kontakt zwischen den Leitern verschiedener lokaler Initi-
ativen eine nicht zu unterschitzende Rolle. In den Stddten des Oblast Sverdlovsk kon-
nen vor diesem Hintergrund vier Typen jiidischer Gemeinschaften unterschieden werden:
(1) die vier Gemeindearten existieren parallel zueinander (Ekaterinburg), (2) alle Ge-
meindearten versammeln sich unter einem Dach bzw. arbeiten sehr eng zusammen

(Niznij Tagil), (3) die religiose Gemeinde distanziert sich von den sdkularen, wahrend
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letztere sich zusammenschlieen (Kamensk-Ural'skij), sowie (4) es gibt nur eine religit-

se Organisation in der Stadt (Novoural'sk, Revda, Serov sowie Werchnjaja PySma).

Noch wihrend die jiidischen Gemeinschaften in den Stiddten des Oblast dabei waren,
ihre je eigene Form zu finden, hat bereits die néchste Phase der Entwicklung begonnen.
Waren die neunziger Jahre von einem starken Enthusiasmus und Interesse der jiidi-
schen Bevélkerung an jiidischen Inhalten gepragt, wird es inzwischen fiir alle Organi-
sationen zunehmend schwieriger, dauerhaft Interessenten fiir ihre Arbeit zu finden.
Viele der in den ersten Jahren sehr aktiven Gemeindemitglieder sind inzwischen aus-
gewandert. Gleichzeitig ziehen die internationalen Sponsoren seit einigen Jahren lang-
sam, aber stetig ihre Gelder aus Russland zuriick, was auch Auswirkungen auf die Ar-
beit im Oblast Sverdlovsk hat. Wie werden sich die Gemeinden entwickeln, wenn sich
Sochnut und Joint vollstindig aus Ekaterinburg zuriickziehen und FEOR die Finanzie-
rung der kleinen Gemeinden einstellt? Diese Frage kann momentan noch nicht beant-
wortet werden. Am Ende der Arbeit soll sie jedoch noch einmal aufgegriffen werden,

um anhand der Ergebnisse einen Ausblick zu wagen.

Trotz aller organisatorischen Unterschiede fillt bei ndherer Betrachtung auf, dass sich
die Programme der verschiedenen jiidischen Gemeinden sehr dhneln. Egal ob als reli-
giose oder gesellschaftliche Vereinigung registriert, egal ob in Zusammenarbeit mit
oder ohne internationale Organisationen — tiberall spielen die gemeinsame Feier von
Festtagen, kulturelle Abendveranstaltungen (Musik, Literatur, Kunst, Tanz und vieles
mehr) und alljdhrliche Sommerfreizeiten eine wichtige Rolle. Dariiber hinaus zeichnen
sich die meisten Gemeinden auflerhalb Ekaterinburgs durch einen relativ pragmati-
schen Umgang mit den politischen und inhaltlichen Ambitionen ihrer jeweiligen Spon-
soren aus. Deshalb soll in einem ndchsten Schritt analysiert werden, wie sich das Ange-
bot der Gemeinden zusammensetzt. Es wird untersucht, inwiefern sich die Programme

inhaltlich unterscheiden und welche Bedeutung den jeweiligen Aspekten zukommt.
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Alle Gemeinden verfiigen tiber ein ihrer Grofe entsprechendes vielfiltiges Programm.
Im Laufe der Jahre sind Arbeitskreise und Interessengruppen entstanden, die sich ent-
weder bestimmten Themen widmen oder an bestimmte Zielgruppen richten. Im Fol-
genden wird der Frage nachgegangen, welche Bedeutung einzelnen Aspekten der Ge-
meindearbeit zukommt: An wen richtet sich das jeweilige Angebot? Wer ist
verantwortlich daftir? Was ist die dahinterliegende Motivation und das Ziel der Ar-
beit? Was bedeutet Judischsein in diesem Zusamenhang? Welche Bedeutung hat die

Veranstaltung im Kontext der gesamten Gemeindearbeit?

8.1 Feiertage im Jahreskreis

Zahlreiche Feiertage strukturieren und prédgen das jiidische Jahr. Die meisten Juden in
der ehemaligen Sowjetunion haben kaum Erfahrung mit den damit verbundenen Brau-
chen und der ihnen zugrundeliegenden Bedeutung und wissen nur wenig dartiber.
Schon frith wurden die jiidischen Feste von den Aktivisten aufgegriffen. Noch wih-
rend der Sowjetunion traf man sich heimlich, um gemeinsam die Feiertage zu begehen
(G1: 37f.). Ein Teil der Beteiligten verfiigte tiber sehr bruchstiickhafte Erinnerungen aus
der Kindheit. Oft waren diese mit ganz konkreten Situationen verbunden: So habe es,
laut einer Gemeindemitarbeiterin, zu Pessach immer Mazzenbrot in ihrer Familie gege-
ben (G14: 54-58). Anfang der 1990er Jahre entwickelten sich Feiertage zu einem wichti-
gen Ausdruck jiidischer Identitdt. Dabei standen weniger die damit verbundenen theo-
logischen Vorstellungen im Vordergrund als vielmehr die konkreten Traditionen, wie
bestimmte Speisen, Tanze und Musik. Fiir die sieben Griindungsfrauen von Menora
war das Pessachfest die erste Veranstaltung ihrer neu gegriindeten Organisation. Da-
her sammelten sie Geld und schickten einen Bekannten nach Kiev, um dort Maz-
zenbrot zu kaufen. Sie hitten zwar gewusst, dass es dieses Brot gibt, seien jedoch vollig

ahnungslos beziiglich seiner Bedeutung gewesen (G6: 17-22). Mazzenbrot wurde da-
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mit zum Symbol fiir Jiidischsein, ohne dass die damit verbundene religiose Bedeutung

irgendeine Rolle gespielt hitte.

Auch fiir SOEK ist die Organisationsgriindung eng verbunden mit einem jiidischen
Feiertag — Purim. Wie das Mazzenbrot fiir Pessach, steht das Purimspiel fiir Purim.*”
Zur Griindungsveranstaltung von SOEK kamen 1989 mehrere hundert Menschen, um
sich erstmalig ein solches Spiel in Ekaterinburg anzuschauen. Bis heute steht dieses
Fest fiir die Griindung SOEKs. Zu diesem Anlass gibt es seitdem alljéhrlich ein Pu-
rimspiel verbunden mit musikalischen Beitrdgen im Rahmen eines Konzertes.™ Von
den Herausgebern der Gemeindezeitung wird Purim interpretiert als Fest der Freude
und des Frohsinns, zu dem man einander beschenkt und anderen hilft:

,Diese Fahigkeit wurde trotz aller Widrigkeiten und Tragodien entwickelt und gestédrkt. Hier und

jetzt ist nicht die beste Zeit fiir die Juden, aber Purim ist wie Medizin — wie eine Garantie fiir

zukiinftige Erfolge. Wie kann man da keinen Spafl haben?!” [3To ymeHue pa3BiBanoch U yKpeIsiioch

BOIIpEKHU BCEM HeB3roJgaM W TparegusdaM. BoT u celtuac OTHIOJIb He CaMble pajy>KHble BpeMeHa AJid

eBpeeB, HO [lypuM - KaK JIEKapCTBO, KaK 3a/10r 6yAymux yaad. Tak Kak »xe He BeceanTbes?! ™!

Wihrend Purim fiir SOEK vor allem als Griindungsdatum eine wichtige Rolle spielt,
ist Pessach — als eines der bekanntesten und wichtigsten Feste fiir die Juden in Russ-
land™ -, ein wichtiges Symbol jiidischer Identitdt. Im Zentrum des Pessachfestes, das
traditionell mehrere Tage andauert, steht die hdusliche Feier — der Seder. Schon An-
fang der neunziger Jahre organisierte SOEK in Vorbereitung auf das Fest ein Seminar
iiber den Ablauf der Seder-Zeremonie.”” Diese wird seit 1990 in den verschiedenen
Gruppen der Gemeinde begangen und ist zum Synonym fiir Pessach geworden. Als
typisch jiidisch bot SOEK 1997 und 1999 &ffentliche Seder-Abende im Rahmen des Fes-
tivals der Nationalkultur der Volker des mittleren Ural als Bestandteil der Tage judischer
Kultur an. Viele der tiber 300 Anwesenden erlebten in diesem Rahmen erstmals einen
solchen Abend.”™ Auch in den darauffolgenden Jahren waren die von SOEK veranstal-
teten Seder-Abende wichtige Groflereignisse im Leben der Organisation.” Im Laufe
der Zeit nahm das grofe Interesse der ersten Jahre jedoch ab, weshalb seit 2002 die Se-

der-Abende wieder in kleinerer Runde in den verschiedenen Arbeitskreisen von SOEK

* Zur Bedeutung des Purimspiels in den siebziger und achtziger Jahren in der Sowjetunion siehe Gen-

zeleva: Satire of the 1970ies-1980ies. Purim Plays by Moscow “Refuseniks”.

0 Siehe dazu Tik 32/33: 1; 68/69: 1; 92/93: 1; 104/105: 1+4; 116/117: 2—-4; 128/129: 2; 140/141: 2;
152/153: 2.

1 Tik 80/81: 3. Vgl. ebenfalls 18/19: 1 sowie 54/55: 1.

2 Ryvkina: Juden im postsowjetischen Russland. Wer sind sie?, S. 61ff.

5 Tik 12/13: 1.

»* Tik 32/33:7;56/57: 7.

%5 Tik 80/81: 6.
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stattfinden.”™ Welche Bedeutung der Seder fiir das Selbstverstindnis SOEKs als jiidi-
sche Gemeinde hat, verdeutlicht ein Artikel der Gemeindezeitung aus dem Jahr 2000.
Darin wird eigens darauf hingewiesen, dass in diesem Jahr das Mazzenbrot erstmals in
russischer Produktion hergestellt und vom Hauptrabbiner Russlands Adolf Saevi¢ aus
Moskau geschickt worden sei.” Diese Anmerkung ist in doppelter Hinsicht interes-
sant: Zum einen wird damit noch einmal die Bedeutung des Mazzenbrots an sich her-
vorgehoben, zum anderen ist den Vertretern von SOEK wichtig, dass das Brot im eige-
nen Land produziert wurde. Die Identifikation als russldndische Juden, wie sie die

Leitung SOEKSs vertritt, wird auch in der Interpretation des Pessachfestes deutlich:

,Pessach ist eines der wichtigsten jiidischen Feste. Seine Geschichte ist jedem bekannt — der Auszug
aus Agypten, der Auszug aus der Sklaverei in die Freiheit, welcher in der Entstehung der Juden als
Volk gipfelte. Kann eine Geschichte, die mehr als dreieinhalb tausend Jahre zuriickliegt, heute fiir
uns einen groferen Wert als den symbolischen haben? Wie sich herausgestellt hat, kann sie das.
Gerade heute wird tiber die Frage des Aufbaus einer unabhingigen und autonomen jiidischen
Gemeinschaft in Russland entschieden. Gerade heute ist es sehr wichtig, sich seines Wegs in die
Freiheit bewusst zu werden, zu lernen, eigene Entscheidungen zu treffen und die Verantwortung fiir
ihre Umsetzung zu iibernehmen. Eine vollwertige jiidische Gemeinde kénnen nur freie Menschen
aufbauen, die sich ihrer Wahl bewusst sind, nicht von externen Kréften abhéngen und eigenstindig
ihre Prioritdten festlegen. Und je mehr freie Menschen es geben wird, desto schneller entwickelt sich
die judische Gemeinde Russlands und nimmt ihren wiirdigen Platz sowohl in der russldndischen
Gesellschaft als auch in der jiidischen Welt ein.” [[lecax - OAMH M3 BaXHEMIUMX eBPENHCKUX
npasHUKOB. Ero ucToOpHus BceM M3BECTHO — 9TO UCXOA eBpeeB U3 Erumnra, HcxoA U3 pabcTBa Ha CBOGOLY,
KOTOpBIil 3aBepLINJICS CTAHOBJIEHHEM eBpeeB KaK Hapoia. MoxeT M HCTOpHsi 6GoJiee 4eM Tpex C
II0JIOBUHOH ThICSYeeTHel MJAaBHOCTH HMeTb CerofHsi AJs1 HAac 3HadeHHe OGoJibliee, YeM 4HHUCTO
cuMBosindeckoe? OKa3bIBaeTCsl, MOXKeT. UMEHHO CerofiHs pelaeTcsi BONPOC CTAHOBJIEHHsI He3aBUCHMOK
¥ CaMOCTOSITe/IbHO# eBpeiicKoii 061uHbl Poccuy. UMeHHO cerofHs o4eHb BaXKHO 0CO3HATb CBOH MyTb K
CBOGO/le, HAYYUTbCSI CAMHM NPHHHAMATb PeIleHHs] ¥ OBbITb OTBETCTBEHHBIMH 32 HX OCYIIECTBJIEHHE.
TTo/IHOLIEHHYI0 eBPEiCKyI0 OBLIMHY CMOTYT IOCTPOUTb TOJIBKO CBOGOAHbIE JIIOAM, OCO3HAIOLIHe CBOH
BBIGOD, He 3aBUCALIME OT KAKUX-IH60 BHENIHMX CHJI M CaMOCTOSITEJBbHO ONpejessiolye CBOH
npuopuTeThl. U yeM GoJibllie 6yZeT CBOGOJHBIX JIIOJeH, TeM OGbIcTpee NOJAHUMETCS eBpelicKkas 061 UHa
Poccuu 1 3aiiMeT IOCTOWHOE MECTO KaK B POCCUICKOM 06LIECTBE, TaK M B eBpeHCcKoM Mupe.|*™

Pessach wird hier in erster Linie als Fest der Freiheit interpretiert, gleichsam als Appell
an die Verantwortung jedes Einzelnen. Dartiber hinaus erfolgt eine Identifikation der
eigenen Situation mit dem Auszug aus Agypten: Auch die jiidische Gemeinschaft in
Russland muss sich gegen Unterdriickung und Fremdbestimmung wehren, um beste-
hen zu kénnen. Obwohl an dieser Stelle die , externen Kréfte” nicht niher bestimmt

werden, liegt die Vermutung nahe, dass damit auf internationale Organisationen wie

% Tik 92/93: 3; 106/107: 2; 118/119: 4; 128/129: 3; 140/ 141: 4; 152 /153: 4-5; 3-4 162/163: 5.

7 Tik 68/69: 7.

»%  Tik 44-45: 1. Auch in spéteren Jahren wird Pessach immer wieder zum Anlass genommen, zu mehr
Verantwortung gegentiber sich selbst und anderen aufzurufen. Dies sei die Voraussetzung fiir Frei-
heit und die Grundlage fiir die Riickkehr und Entwicklung der jiidischen Gemeinde in Russland. Vgl.
Tik 68/69:1; 80/81: 1.
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Joint, die JA und die Lubawitscher verwiesen wird. Zudem spricht der Autor explizit
vom Aufbau einer ,jiidischen Gemeinde in Russland”. Als eigenstdndige Entitdt soll
sie ihren Platz sowohl in Russland als auch in der weltweiten jiidischen Gemeinschaft
einnehmen. Damit wird sie zu einer nationalen Gemeinschaft, die ihren eigenen Weg
geht und Jidischsein im Kontext der eigenen Geschichte und Erfahrung interpretiert.
Vor diesem Hintergrund wird auch Chanukka als Fest der Wunder®” zum historischen

Ankniipfungspunkt im Streben nach ethnischer Eigenstandigkeit:

,,Seit mehr als 2000 Jahren wird die winterliche Dunkelheit von den Lichtern Chanukkas erhellt und
die Zeit der ldngsten Néchte wird kiirzer. Assimilation oder nationale Wiedergeburt? Diese Frage
stellt sich dem jiidischen Volk immer. Beispiel einer Antwort darauf gaben vor vielen Jahren
Mattatias aus dem Haus der Hasmonder und seine Sthne. Sie wihlten die Treue zu den Traditionen
ihres Volkes, lehnten den Go6tzendienst ab und kdampften fiir die Freiheit. Dank ihnen symbolisieren
die Chanukkalichter heute die geistige und nationale Wiedergeburt des jiidischen Volkes. Mégen die
Chanukkalichter Thnen Freude und Zuversicht in die eigene Kraft geben. Nur in diesem Fall sind
neue Wunder méglich. Es hidngt alles von uns selbst ab.” [Vxxe Gosiee AByx ThICSY JIeT 3UMHSS ThMa
03apseTcs OFHAMM XaHYyKU U NepHOJ CaMblX JOJIHX HOYell CTAaHOBHUTCHA KOpode. ACCUMMJIALMA WU
HallMOHAJbHOE BO3POXKAeHHe? ITOT BONPOC NOCTOSTHHO BCTAeT Mepef eBpeiickuM Hapogom. IIpumep
OTBETa Ha Hero Jajy MHOTO JIeT Ha3aJ MaTUThAry u3 poja XalIMOHal U ero cbiHOBbA. OHM BBIGpasH
BEPHOCTh TPAJULUSAM CBOET0 HApo/a, 0TKa3 OT M/ 0JIONOKJIOHCTBA U 60pb0y 3a cBOGOy. Baiaromaps um,
cerofHa CBeT XaHYKaJbHBIX OFHeH CHMBOJHM3MpPYeT /[yXOBHOE M HalLlOHaJbHOE BO3POXK/EHHE
eBpeiickoro Hapoza. IlycTb cBeT XaHyKa/lbHBIX OTHEl NpPHHECET BaM pPafoCTb M YBEPEHHOCTb B
co6cTBeHHbIe cHJIbL TOJIBKO B 3TOM CJlyyae BO3MOXKHbIE HOBbIe yyaeca. Bee 3aBucuT ot Hac camux. ]

Wie schon zuvor Pessach wird auch Chanukka als Symbol fiir Freiheit und Selbstver-
antwortung interpretiert. Zuséatzlich wird herausgestellt, dass nur durch den Erhalt der

Traditionen das jiidische Volk weiter bestehen kénne.™'

Die wichtigste Tradition be-
ztiglich Chanukka ist das Entziinden von je einer Kerze an acht aufeinander folgenden
Tagen. Ahnlich wie der Pessach-Seder wird auch diese Zeremonie zum Anlass fiir gro-
Bere Veranstaltungen genommen. Zwischen 1999 und 2004 organisierte SOEK gemein-
sam mit Menora, Sochnut und Joint ein grofies Chanukkafestival in Ekaterinburg. Je-
den Tag wurde eine Kerze an einem anderen Ort entziindet. AnschlieBend gab es
Konzerte, Vortrdage, Ausstellungen und Liederabende. Auch der in diesen Jahren an-
wesende Rabbiner von KEROOR brachte sich in die Gestaltung der Tage in Form von
Gebeten ein. Im Zentrum der allabendlichen Veranstaltungen standen in erster Linie

kulturelle Beitrdge.” Seit 2005 finden die Chanukkafestivititen SOEKs nur noch im

%9 Tik 100: 1.

50 Tik 76/77: 1.

%1 7Zu diesem Aspekt vgl. ebenfalls: ,Mdgen die Chanukkalichter Sie daran erinnern, wie wichtig es ist,
die Traditionen des eigenen Volkes zu bewahren. Dann ist jedes Wunder méglich...” [[ycts Xanyku
HAMOMSAT BaM O TOM, KaK BaXKHO COXPaHSATb TPaJUIIMKU CBOEro Hapoga. U Torga BO3MOXKHBI JIHOGbIE
gyneca.., In: Tik 28/29: 1.

%2 Tik 54/55: 4; 66/67: 6; 78/79/2f.; 90/91: 2f.; 101: 2f.; 114/114: 3; 124/125: 2f.; Menora 25: 1f.; 31: 1;
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kleineren Rahmen der eigenen Gemeinde statt.”” Ein wichtiger Grund fiir diese Ent-
scheidung war mit groler Wahrscheinlichkeit die seit 2004 jahrlich stattfindende Grof3-
veranstaltung des Rabbiners der Lubawitscher im stadtischen Sportpalast Ekaterin-
burgs, an der oft mehr als 6000 Menschen teilnehmen. Wie zu Pessach und Chanukka
stehen auch an Rosch ha-Schana die typischen Festbrdauche im Zentrum der Aufmerk-
samkeit. Die Schofar wird geblasen, Apfel mit Honig gegessen, und den musikalischen
Rahmen dazu bilden alljdhrliche Konzerte anldsslich des jiidischen Neujahrfestes in
SOEK.* Fiir die Jugend wurde in einigen Jahren anschliefend ein Disco-Abend orga-
nisiert.””
In eher kleiner Runde trifft sich die religiose Gemeinde Iegudim in den Raumlichkeiten
von SOEK, um die jiidischen Feiertage zu begehen. Wahrend die anderen Gruppen der
Gemeinde sich primér auf die groflen Feste Pessach und Chanukka konzentrieren, ver-
sammelt sich Iegudim auch an den weniger symbolbeladenen Feiertagen — Jom Kip-
pur, Sukkot, Simchat Tora, Tu bi-Schevat und Schavu'ot.® Der Ablauf dieser Treffen
verlduft im Groflen und Ganzen immer dhnlich: Zunéchst werden die fiir den Feiertag
typischen Gebete vorgelesen. Anschliefend erklédrt der Vorsitzende die Bedeutung des
Tages. Danach stellen die Anwesenden eigene Beitrdge wie Gedichte, Lieder, Erfah-
rungsberichte oder Zeitungsausschnitte vor. Abhingig von der finanziellen Situation
gibt es dazu typische Speisen. Mit der Wahl einer neuen Vorsitzenden im Jahr 2006 be-
gann die Gemeinde, sich dariiber hinaus jeden Monat zu Rosch Chodesch zu treffen.*”
Die Leiterin berichtet zu diesem Anlass tiber die Ereignisse aus der jiidischen Ge-
schichte des jeweiligen Monats und erklart deren Bedeutung;:

, Wir erschliefen uns, erschliefen uns das jiidische Leben des Monats. Verstehen Sie? [aha, ja] Also,

das ist das Wesen unserer Arbeit=nicht Arbeit, wie kann ich Ihnen erklidren, mit was wir uns

beschiftigen, verstehen Sie? Das ist sehr interessant. Weil man sagen muss, dass natiirlich weder in

der Schule noch im Institut iiber jiidisches Leben gesprochen wurde, wir haben nichts dergleichen
gelernt. Verstehen Sie? [ja] Und es gab auch keine Vereinigungen.” [Mbl packpbiBaeM, pacKpbiBaeM

55/1;73: 3.

%3 Tik 138/139: 2; 150/151: 3; 170/171: 6.

%4 Tik 14/15: 1; 38/39: 1; 50/51: 3; 62/63: 2f.; 86/87: 2; 98/99: 2ff.; 110/111: 1ff.; 122/123: 2; 135: 3;
146/147: 2f.; 158/159: 2; 168 /169: 2.

%5 Tik 74/75: 3.

¢ Jom Kippur: Tik 110/111: 1; 135: 1; Sukkot: Tik 50/51: 1+7; 98/99: 1; 135: 4f.; 146/147: 5; Simchat Tora:
Tik 38/39: 1; 62/63: 1; 135: 4f.; 146/147: 5; Tu bi-Schevat: Tik 44/45: 6; 54/55: 1; 150/151: 1; 162/163: 2
und Schavu’ot: Tik 24/25: 2+6; 58/59: 1; 72/73: 1; 106/107: 7; 118/119: 1; 130/131: 1; 142/143: 1;
164/165: 5. In den vergangenen Jahren hat sich auch die Jugendgruppe von SOEK unregelmifig ge-
troffen, um gemeinsam eine Laubhiitte zu bauen (Tik 110/111: 1+6; 168/169: 4). Dies tat sie 1999 und
2000 zusammen mit Menora (Tik 62/63: 1; 74/75: 1) und 2004 mit Hillel (Tik 122/123: 6). Auch Tu bi-
Schevat wurde gelegentlich vom Jugendzentrum aufgegriffen (Tik 30/31: 5; 66/67: 8; 90/91: 6;
102/103: 5;114/115: 1; 126/7: 1; 138/139: 5; 172/173: 4).

%7 Tik 150/1: 5; 152/153: 1; 160/161: 1; 1-2 162/163: 2; 3-4 162/163: 1; 170/171: 1.
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eBpEeHCKYI0 }KHU3Hb 3TOro Mecsna. [lonumaere? [axa, fa] BoT, B yeM cyTb pa6oThl Hallle=He pabOoThI, a KaK
6bl BaM CKa3aTb, YeM Mbl 3aHUMaeMcsl, IoHUMaeTe? ITO O4YeHb HHTepecHO. [[0TOMY YTO HY»KHO CKa3aTh,
9YTO KOHEYHO HU B IIKOJIE€, HU B UHCTUTYTE, HA O KaKOM eBpeiCKOoM )KHU3HHM He TOBOPUJIOCh, U Mbl HUYETO
He usyvasu nogo6Horo. [lonnmaere? [na] M He 66110 Takux u o6mmects.] (G15: 114-118)

Dabher leitet sie ihre Kompetenz zur Gemeindevorsitzenden primér aus ihrem Wissen
um jiidische Inhalte ab. Sie verspiire eine Art innere Verpflichtung gegeniiber der Erin-
nerung an die Juden. Thre Kenntnisse tiber berithmte Juden will sie weitergeben, wozu
ihr die Gemeinde Raum bietet. Ihre Entscheidung, die Gemeindeleitung zu tiberneh-
men, basierte nicht ausschlie8lich auf religiosen Griinden, sondern auf ihrem Wissen
und Streben nach Erinnerung (G15: 914-956). Judischsein ist fiir sie sehr stark mit dem
Wissen um und Stolz auf beriihmte Juden verbunden.”® In den Aussagen der Gemein-
deleiterin Iegudims spiegelt sich besonders die fiir Russland so typische ethnisch-jidi-
sche Identitdt wider. Im Zentrum der Treffen steht demnach trotz gemeinsamen Betens
in erster Linie der soziale Aspekt. Fiir die Gemeindeleiterin sind die Gebete wie Lieder.
Auch wenn man nicht religi6s sei, kimen sie aus der Seele. Gerne singt sie auf Hebra-
isch. In erster Linie nehme sie die Texte allerdings als Lieder und nicht als Gebete wahr
(G15: 159-163). Die Treffen der Gruppe legudim umschreibt sie mit dem jiddischen
Wort ,farbrengen” — Essen und Trinken bringe die Menschen zusammen (G15: 171f.).
Gelegentlich feiert die Gruppe gemeinsam auch die Geburtstage oder andere biogra-
phische Jubilden ihrer Mitglieder (G15: 246). Aufgrund von Geldknappheit werden seit
einiger Zeit in diese monatlichen Treffen immer 6fter die anstehenden Feiertage mit
einbezogen (G15: 1356-1359). Es sind vor allem é&ltere Menschen, die die Gemeinde be-
suchen. Viele der anfangs Aktiven sind im Laufe der Jahre entweder zu ihren Kindern
nach Israel ausgewandert oder verstorben (G15: 177-257, 276-409). Jiingere Menschen
interessieren sich nicht fiir legudim, weshalb die Treffen heute nur noch in einem sehr

kleinen Kreis von maximal zehn Menschen stattfinden (G15: 1261-1269).

Auch fiir Menora sind es vor allem die bekannten jiidischen Feiertage, denen eine gro-
Bere Bedeutung im Rahmen des Veranstaltungsprogramms zukommt. Auf das
Chanukkafestival in Zusammenarbeit mit SOEK wurde bereits hingewiesen. Nachdem
2004 die Grofiveranstaltung eingestellt worden war, organisierte Menora auch weiter-
hin Konzerte, wenn auch in etwas kleinerem Rahmen.” Auch Purim diente in den ver-

gangenen Jahren mehrmals als Aufhinger fiir die Organisation einer Musikveranstal-

*%  Fiir den Einstieg in das Interview hatte sie eine Art Gedicht vorbereitet, welches bertihmte Juden von

Koénig Salomo tiber Karl Marx, Scholem Alejchem bis hin zu Charlie Chaplin, Kafka und Chagall so-
wie deren Bedeutung zusammentragt (G15: 4-79).
% Men 93/94: 1;132: 1; 148.
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tung.””® Eine inhaltliche Auseinandersetzung mit den verschiedenen Feiertagen findet
vor allem im Rahmen der Kindergartenarbeit und in der Jugendgruppe Hillel statt.
Beide befinden sich zwar rdumlich unter dem Dach der Gemeinde und arbeiten eng
mit ihr zusammen, sind jedoch eigenstidndig organisiert. So veranstaltet Hillel jedes
Jahr unter anderem eine Vielzahl von Seder-Abenden, deren Durchfiihrung sie in ei-

t.>! Dartiber hinaus werden bedeutendere Feier-

gens veranstalteten Treffen vorbereite
tage wie Pessach, Chanukka und Rosch ha-Schana auch in den Arbeitskreisen von Me-
nora, wie dem Club alter Menschen oder dem Familienkreis aufgegriffen.”” Der Inhalt
der jeweiligen Veranstaltungen dhnelt denen in der Iegudim-Gemeinde SOEKs: Neben
der Erkldrung des Feiertags gibt es Gedichte, Lieder, Tanze und typische Speisen.
Schavu'ot, Simchat Tora und Jom Kippur spielen bei Menora jedoch keinerlei Rolle.
Rosch Chodesch wurde in der Zeitung mehrmals zum Anlass genommen, um tiber be-
rithmte Juden zu berichten, hat aber als Festtag fiir die Gemeinde oder einen der Ar-

beitskreise ebenfalls keine Bedeutung.”

Anders als in der Gemeindezeitung von SOEK werden in der Zeitung Menora die Fei-
ertage nicht im Licht der aktuellen Gemeindesituation interpretiert. Die Hintergrund-
informationen zu Feiertagen beschrinken sich oft auf historische Erlduterungen.” Fiir
die Leiterin der Gemeinde Menora dienen die Feiertage primar als Aufhinger fiir die
Ausrichtung von Kulturveranstaltungen:
,Ich mochte noch erwéhnen, dass wir nicht alle, aber viele jiidische Festtage feiern. [...] Nun, Sie
verstehen sicherlich, alles hdngt von unseren materiellen Moglichkeiten ab. Und die sind bei uns
nicht sehr grof. Dennoch, sagen wir, groBe Feiertage, also, ich wei8 schon, wo in diesem Jahr
Chanukka bei mir sein wird. Also, ich bin mit dem Varieté-Theater befreundet.” [ xouy ckazaTb ele,
MbI Ipa3/iHyeM, Hy He BCe, HO MHOTHe eBpeiCcKue MpasgHUKH. [...| Hy, Bbl ke IOHUMaeTe, YTO BCE 3aBUCHT
OT HAllIMX MaTepUa/IbHbIX BO3MOXKHOCTeH. A OHM y Hac He o4eHb Goblure. Ho TeM He MeHee, CKaXeM,

6oJibIIKMEe NPa3JHUKH, BOT s yXe 3HAI0, KOTJa B 3TOM roJy y MeHs 6ygeT XaHyka. BoT A coTpygHuYalo ¢
Teatpom Ictpazpl.] (G6 400-406)

Waihrend sich die Arbeitskreise vor allem an die Mitglieder der Gemeinde wenden,

nimmt die Leiterin mit ihren Veranstaltungen ein breiteres Publikum in den Blick. Ji-

0 Men 34: 1; 66: 1; 76: 1; 134: 1.

¥ Giehe dazu: Men 31: 4; 67: 3; 76: 3. Zu den Feiertagen im Kindergarten Motek siehe: Pessach-Seder
(Men 35: 1; 77: 1), Purim (Men 67: 1; 76: 1; 85: 2; 96: 1; 126: 3), Tu bi-Schevat (Men 95: 1; 133: 3), Rosch
ha-Schana (Men 52: 4; 71: 2; 111: 1), Sukkot (Men 111: 1), Chanukka (Men 55: 2; 124: 1; 132: 1). Zu den
Feiertagen in Hillel siehe: Pessach-Seder (Men 35: 1; 47: 3; 58: 3; 68: 1; 77: 3; 105: 3), Purim (Men 76: 1;
104: 3), Rosch ha-Schana (Men 71: 2; 6/98: 3), Sukkot (Men 53: 3; 71: 1; 99: 3; 111: 3), La"g ba-Omer
(Men 87: 3), Chanukka (Men 55: 3; 64: 3; 102: 3; 124: 3).

52 Club alter Menschen: Menora 47: 2; 105: 1; 132: 1, sowie Familienkreis: Menora 85: 2; 105: 1.

5% Uber Rosch Chodesch siehe Men 35: 2; 51: 7; 52: 7; 53: 4.

%4 Siehe dazu: Pessach (Men 16: 2; 134: 1); Tu bi-Schevat (Men 32: 1; 45: 1; ); Rosch ha-Schana (Men 129:
1); Chanukka (Men: 1: 1f.; 44: 1; 63: 2).
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dische Feiertage sind fiir sie Teil jiidischer Kultur, die es zu pflegen gilt — genau wie
Musik, Tanz, Kunst oder Essen:
,Mit der Vorbereitung des Feiertags wurde einer der wichtigsten Aufgaben des jiidischen
Gemeindezentrums Rechnung getragen — dem Vertrautmachen der Bewohner der multinationalen

Stadt mit unserer Kultur.” [[Ipy moAroToBKe MNpasjHHMKA YYMThIBAJachb OJHA W3 [JIABHbIX 3aja4

eBpeﬁCKOFO 06LLLPIHHOFO LHEeHTpa — 3HAKOMCTBO C Hauen Ky}'[bTypOﬁ XUTeen MHOTI'OHAalJMOHAJIbBHOI'O

ropoga.]’”®

Indem Konzerte mit dem Entziinden von Chanukkakerzen eingeleitet werden, wird
dieses Ritual zu einem stereotypen Symbol fiir Jiidischsein. Die Zuschauer sehen ty-
pisch jtidische Lieder, Kostiime und Speisen, die — genau wie die Kerzen — als Identi-
tatsmerkmale der judischen Ethnie prasentiert werden. Die Feiertage werden so zu ei-

ner Art , folkloristischem Kostiim*.

Scheinbar andere Schwerpunkte setzt die vom Chabad-Rabbiner geleitete Gemeinde.
Egal in welchem Rahmen oder mit welchem Ziel die Feiertage in SOEK oder Menora
begangen werden, die religiose Form des Gottesdienstes spielt in diesen Gemeinden
keine Rolle. Im groflen Gemeindezentrum der Lubawitscher in Ekaterinburg gibt es
dagegen im Zentrum des Gebdudes eine Synagoge, in der alle fiir den jeweiligen Fest-
tag vorgesehenen Gottesdienste gefeiert werden. Nicht weniger wichtig sind jedoch
auch hier die anldsslich des Feiertags organisierten Veranstaltungen jenseits des Got-
tesdienstes — was allein die Besucherzahlen verdeutlichen. Schon fast traditionell gibt
es im Anschluss an die Gottesdienste ein gemeinsames kostenloses Essen im Restau-
rant des Gemeindezentrums. Dies ist wohl eine Erkldrung dafiir, warum die Besucher-
zahl im Verlauf des Gottesdienstes stetig ansteigt. Dartiber hinaus gibt es zu jedem
groBlen Feiertag besondere Veranstaltungen fiir die Kinder, Jugendlichen und é&lteren
Menschen der Gemeinde. Auch dazu werden kostenloses Essen, Konzerte und Show-

programme angeboten. Etwas anders wird das Fest La"g ba-Omer gestaltetet™:

Vom Rabbiner und seiner Familie angefiihrt, zieht zunichst eine Prozession von ca.
200 bis 300 Menschen vom Gemeindezentrum Synagoge entlang der Hauptstrale und

anschliefend einmal um das Gebdude herum.”” Die Teilnehmer tragen Schilder, auf

5 Men 73: 3.

¢ Die folgende Beschreibung des La"g ba-Omer festes beruht auf eigenen Beobachtungen vom 2.5.2010
in Ekaterinburg,.

Diese Umziige gehen zuriick auf den Lubawitscher Rebben Menachem Mendel Schneerson, der die
judischen Gemeinden weltweit dazu aufforderte, damit ihren jiidischen Stolz 6ffentlich zu prasentie-
ren. Siehe dazu N.N.: Parades in Central Israel Draw 1,000 Children, In: Judaism, Torah and Jewish
Info — Chabad Lubavitch, URL: http:/ /www.chabad.org/news/article_cdo/aid /892761 /jewish/Pa-
rades-in-Central-Israel-Draw-1000-Children.htm.

577
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denen Regeln des jiidischen Lebens geschrieben stehen und mit Bildern illustriert sind:
,Studiert die Tora”, ,Entziindet die Schabbat-Kerzen”, ,Heilige Biicher in Eurem
Haus”, ,,Habt eine Mesusa”, ,,Befolgt Kaschrut”, ,Befolgt die Sauberkeit der Familie”,
,Tragt Tefillin” und viele andere mehr. Musikalisch umrahmt wird der Umzug von ei-
ner stiadtischen Marschkapelle. Wahrend der Veranstaltung sperrt die Polizei die Stra-
e — eine der Hauptstralen der Stadt — wodurch der Umzug sehr an Offentlichkeit ge-
winnt. Das anschliefende Fest im Vorhof des Gemeindezentrums erinnert an ein
kleines Volksfest: Hiipfburg, Ponyreiten und Elektroautos fiir die Kinder, eine Tombo-
la mit einem Fahrrad als attraktiven Hauptgewinn und kostenloses Essen sowie
Essenspakete zum Mitnehmen — der Andrang ist grol. Nur der Stand mit der Auf-
schrift Zedaka — Wohltatigkeit — wird nicht besucht. Die Kinder der Ohr-Avner-Schule
tragen ein kleines Programm vor, wihrend die Blaskapelle noch weiter spielt. W&h-
renddessen ist der Rabbiner darauf bedacht, die ganze Szenerie von einem eigenen Ka-

meramann filmisch festhalten zu lassen.

Seit einigen Jahren gibt es in Ekaterinburg ebenfalls die fiir Chabad so typischen of-
fentlichen Grofiveranstaltungen zu Chanukka, Rosch ha-Schana oder Purim. So ver-
sammeln sich jghrlich tausende von Menschen im stddtischen Sportpalast zu einem
vom Rabbiner organisierten Konzert. An Chanukka wird zu Beginn feierlich die
Chanukkakerze des Tages entziindet. AnschlieBend gibt es GruSworte verschiedener
Vertreter der Stadt und eine Einfithrung in die historische Bedeutung des Feiertags, be-
vor schlieflich die verschiedensten Showgruppen die Biihne beherrschen.”” In dieser
Hinsicht unterscheidet sich die Chanukkaveranstaltung der Chabad-Gemeinde nicht
vom Chanukkafestival Menoras und SOEKs. Lediglich in der Gréf8e und finanziellen
Ausstattung tibertrifft sie die beiden &lteren Gemeinden erheblich. Damit kniipft auch
die Chabad-Gemeinde trotz ihres religiésen Selbstverstindnisses an den ethno-kultu-
rellen Zugang russischer Juden zu ihrem Jiidischsein an. Anders als die Leiter von Me-
nora und SOEK vertritt der Rabbiner jedoch einen eindeutig religiésen Standpunkt. In-
wiefern es ihm gelingt, die Juden der Stadt tiber diese Art von Veranstaltungen seinem
eigenen Verstdndnis von Jiidischsein ndher zu bringen, muss an dieser Stelle offen blei-
ben. Indem er jedoch genau auf ihre Bedtirfnisse eingeht, kann er sich eines grofien Pu-

blikums und Interessenkreises gewiss sein.

% Siehe z.B. einen Bericht zur Chanukka-Veranstaltung im Jahr 2010, In: N.N.: Groles Chanukka-Kon-
zert im Sportpalast [BoJibloii xaHyKaJbHbIN KOHLEPT Bo /[BoplLie UIpoBbIX BUAOB crnopTa), In: EEOC
Synagoge, URL: http:/ / www.evrei-ekaterinburg.ru/templates/ articlecco_cdo/aid / 1400106.
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Eine das Jahresprogramm strukturierende Funktion kommt den Feiertagen auch in
den kleineren jiidischen Gemeinden des Oblast Sverdlovsk zu. Auch hier sind die Feste
tiberwiegend soziale Zusammenkiinfte, in deren Zentrum ein kulturelles Programm
und gemeinsame Mahlzeiten stehen.” Wichtiges Ziel ist auch hier die Vermittlung von
Wissen tiber historische Hintergriinde und Bréduche. Jeder soll wissen, wer er ist, so die
Aussage eine Mitarbeiterin der ENKA Kamensk-Ural'skij (G16: 169). Ahnlich heif3t es
in einem Artikel tiber die Gemeinde in Kamensk-Ural'skij in der Zeitung SOEKSs:
,Bei jedem jiidischen Feiertag geht es nicht so sehr um ein leckeres Essen als vielmehr um

Unterweisung, eine Stufe der Bildung.” [Kaxzblil eBpeiickuil mpasfgHUK - 3TO He CTOJIbKO BKy3Has
Tparnesa, CKOJIbKO 06y4eHHe, 3Tal o6pa3oBaHus.] °*°

Zu diesen Zweck werden im Rahmen der Festivititen unter anderem Wettbewerbe
veranstaltet, bei denen das Wissen iiber den jeweiligen Feiertag abgefrag oder bei-
spielsweise das kreativste Mazzengericht pramiert wird.”' Die zwei jiidischen Gemein-
den dieser Stadt unterscheiden sich in der Gestaltung der Feiertage kaum. Aus Sicht ei-
ner Mitarbeiterin der ENKA Kamensk-Ural'skij liegt der grofite Unterschied in der
Finanzierung (G16: 66). Da es in der Stadt insgesamt jedoch nicht so viele jiidische Ver-
anstaltungen gibt, besuchen die meisten Menschen beide Gemeinden, unabhingig vom
Ausrichter (G16: 76-79).

Auch in NiZnij Tagil kommt den Feiertagen eine besondere Bedeutung zu. Uber die
Vermittlung von Wissen zu jiidischen Traditionen hinaus, versuchen die Mitarbeiter,
den Gemeindemitgliedern einen innerlichen Zugang zu den Festtagen und damit zu
ihrem Jiidischsein aufzuzeigen. Wie der Leiter SOEKs in Ekaterinburg kniipft auch die
Vorsitzende der Gemeinde in NiZnij Tagil historisch an die Feiertage an und interpre-

tiert sie im Licht der eigenen Situation um. Purim wird so zum Ausgangspunkt der

%9 Zu den einzelnen Festen in den kleineren Gemeinden des Oblast Sverdlovsk siehe:

Rosch ha-Schana in Kamensk-Uralskij (Tik 40/41: 6; 62/63: 3; 74/75: 1; 98/99: 4; 146/147: 3; 168/9: 3),
in Polevskoj (Tik 62/63: 3; 74/75: 1, 76/ 77: 5; 98 /99: 4; 122 /123: 1; 146/147: 3; ), in Novoural'sk (Bul 7-
8/04: 54; BAV 09/04: 53f.)

Chanukka in Kamensk-Uralskij (Tik 42/43: 3; 54/55: 5; 66/67: 7; 78/79: 3; 90/91: 3; 101: 3; 160/161: 4;
170/171: 4+5), in Polevskoj (Tik 66/67: 7; 114/115: 1; 170/171: 1), in Novoural'sk (Tik 66/67: 7)

Tu bi-Schevat in Kamensk-Uralskij (Tik 162/163: 2;172/173: 4)

Sukkot in Kamensk-Uralskij (86/87: 3; 122/123: 6; 135: 1), in Polevskoj (Tik 135: 1), in Novoural'sk
(Bul 10/03: 44)

Purim in Kamensk-Uralskij (104/105: 4; 116/117: 4; 140/141: 5; 152/153: 6), in Polevskoj (Tik 104/105:
1)

Pessach in Kamensk-Uralskij (106/107: 3; 128/129: 5; 140/141: 5; 152/153: 6)

% Tik 104/105: 4. Ahnlich klingt es in einem Artikel iiber das Purimfest 2006 der ENKA Kamensk-
Ural'skij: , Ich zweifle nicht daran, dass noch andere Veranstaltungen auf uns warten, die uns die Ge-
schichte und Kultur des jiidischen Volkes lehren werden.” [l He coMHeBaloCh, YTO BIIEpeAU U HAC KAYT
U Ipyrye MepOoNpUsITHs 110 U3YYEHUIO UCTOPHUHU U KyJIbTYPhl eBpelickoro Hapoga.] Siehe Tik 140/141: 5.

%1 Tik 128/129: 5.
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Aufforderung, fiir das eigene Jiidischsein einzutreten. In jeder Generation gebe es ei-
nen Haman, eine Esther oder einen Mordechai. Heute heifie das: ,,offen und stolz iiber
seine jidischen Wurzeln sprechen und anderen Juden helfen.” [oTkpbiTO M roppo
FOBOPUTH O CBOMX eBPEHCKUX KOPHSX U MOMOraTh ocTajbHbiM eBpesM].” Eine Moglich-
keit, in die Nachfolge Esthers oder Mordechais zu treten sei, Verantwortung fiir die
Gemeinde zu iibernehmen. Konkret heifle das, sie finanziell zu unterstiitzen, Kranke
zu besuchen oder auch die eigenen Kinder und Enkelkinder im Respekt gegentiber den
Traditionen des Judentums zu erziehen. Dann hitten auch die Feinde des Judentums
keine Chance mehr.”® Dariiber hinaus wird Esther zur Symbolfigur fiir ,,wahre Weib-
lichkeit” stilisiert: Sie stehe fiir ,Schonheit, Weisheit, Mut und Hingabe”. Es sei kein
Zufall, dass der internationale Frauentag und das Purimfest zeitlich so nah beieinander
liegen. Daher wird Purim auch zum Anlass genommen, den Frauen der Gemeinde am
8. Miérz zum Frauentag zu gratulieren.”® Die sowjetisch gepréigte Lebenswelt der Ge-
meindemitglieder wird damit geschickt mit der neuen Erfahrung des Jiidischseins ver-
bunden. Fiir viele Juden der ehemaligen Sowjetunion seien die Festtage vor allem An-
lass zum Feiern.” In der Gemeinde NiZnij Tagil sollen die Gemeindemitglieder an die
Inhalte jiidischer Traditionen tiber die folkloristische Rezeption hinaus herangefiihrt
werden, indem sie die Veranstaltungen langfristig gemeinsam vorbereiten. Mehrere
Wochen vor Purim und Chanukka basteln die Mitglieder des Familien- und Kinder-
kreises beispielsweise Geschenke fiir bediirftige Gemeindemitglieder.”® Der Hausputz
als Festvorbereitung vor Pessach, bei dem samtliche gesduerte Lebensmittel aus der
Gemeinde entfernt werden, ist ebenfalls Teil einer gemeinschaftlichen Aktion des Fa-
milien- und Jugendkreises.” Das Kochen der fiir das jeweilige Fest typischen Speisen
tibernimmt der Kochkreis der Gemeinde.”® Auch zur innerlichen Auseinandersetzung
mit den Festtagen versucht die Gemeindeleiterin zu motivieren. Im Rahmen eines Leit-
artikels in der Gemeindezeitung beschreibt sie beispielsweise Rosch ha-Schana als Fest
der inneren Umkehr. Da alle Juden fiireinander verantwortlich seien, gebe es zur bes-
seren Vorbereitung spezielle Veranstaltungen, Gebete und Wohltétigkeitsaktionen. In
diesem Zusammenhang verweist die Leiterin auf die Anfangsworte des Gebets Uneta-

neh tokef, das wéahrend Rosch ha-Schana und an Jom Kippur von aschkenasischen Ju-

%2 TW Marz 2008: 1.

5% TW Marz 2008: 1.

% TW Marz 2008: 8; Mirz 2009: 24.

%3 IW September 2008: 1.

%6 IW April 2008: 10; Mérz 2009: 21; Januar / Februar 2010: 22f.
57 IW Mirz-Mai 2010: 21.

%% IW Mai 2009: 17f.; April 2009: 9.

181



Aspekte der Gemeindearbeit

den in der Synagoge gelesen wird und zur Umkehr, zum Gebet und zu guten Taten

aufruft.”®

Die enge organisatorische Zusammenarbeit der religiosen Gemeinde, des
Hesed und der ENKA Niznij Tagil findet in dieser Verkniipfung von Gemeindearbeit

und theologischen Argumenten ihren inhaltlichen Ausdruck.”

Wahrend den Feiertagen in allen jiidischen Organisationen des Oblast Sverdlovsk eine
besondere — in erster Linie soziale — Bedeutung zukommt, wird selten bis nie iiber die
mangelhaften Moglichkeiten zu ihrer traditionellen Gestaltung gesprochen. Einerseits
wurde bereits auf die schwierige Situation KEROORs hingewiesen — die von Menora,
SOEK und anderen jiidischen Kulturautonomien des Oblast akzeptierte religiose Dach-
organisation. Es sind somit dulere Umstidnde, die die Gemeinden zwingen, ihre Feier-
tage ohne Rabbiner zu begehen. Andererseits wird so gut wie nie tiber diesen Mangel
geklagt. Weder der Gemeindeleiter in Kamensk-Ural'skij noch der Leiter in Novou-
ral'sk kommen in den Interviews auf die Abwesenheit eines Rabbiners zu sprechen —
obwohl sie bewusst die juristische Form einer religiosen Gemeinde gewahlt haben.
Diese Situation scheint so selbstverstdndlich zu sein, dass tiber eine Verdnderung nicht
nachgedacht wird. Gleichzeitig muss berticksichtigt werden, dass in den neuentstande-
nen Gemeinden noch nie ein Rabbiner gearbeitet hat, weshalb er fiir ihre Art des Um-
gangs mit dem Judentum nicht notwendig ist. Die Leiterin der Gemeinde in NiZnij Ta-
gil vertritt beziiglich der Anwesenheit eines Rabbiners — auf Nachfrage — eine sehr
pragmatische Sichtweise: ,Wenn es einen Rabbiner gibt, dann gibt es einen.” [Eciu
OyZeT paBBUH, 3HauuT 6yeT paBBuH.] (G20: 525). Das Problem seien die Besonderheiten
der Gemeinde. Ein Rabbiner miisse sich darauf einlassen und mit den bestehenden Re-
geln und Bedingungen leben kénnen. Es bringe nichts, wenn er kdme und die Leitung
einfach an sich nihme. Sie wiinschte, die Gemeinde koénnte wie frither den Rabbiner

selbst wiahlen. Aber sie glaubt nicht, dass dies in der aktuellen Situation passieren wird

% IW September 2008: 1; Juli/ August 2009: 1.

¥ Weitere Artikel zu jiidischen Feiertagen in der Gemeinde NiZnij Tagil:
Schavu’‘ot (IW September 2008: 19; Marz-Mai 2010: 8; Bul 6-7/07: 44)
Purim (IW Marz 2008: 2—-7, Mai 2009: 16; Tik 104/105: 1; Bul 3—4/05: 44f.; 4/ 04: 66; 2-3/06: 66; 3-5/ 06—
07: 42; BAV 04/04: 27f.; 02-03/05: 47f.; 02-03/ 06: 3f.; 03-05/07: 2)
La"g ba-Omer (IW Mai 2008: 23; Mai 2009: 21)
Tu bi-Schevat (IW Januar/Februar 2010: 24; 2-3/06: 63)
Pessach (IW April 2008: 15+18; Mai 2008: 21; Mai 2009: 18f.; Marz-Mai 2010: 21; Bul 5-6/05: 28; 3-
5/06-07: 42; BAV 04/04: 31f.; 02-03/06: 37a; 03-05/07: 2f.)
Rosch ha-Schana IW Oktober 2007: 3; Tik 62/63: 3; 146/147: 3; 158/159: 1; 168/169: 3; Bul 11/05: 29;
7-8/04: 53; BAV 09/04: 51f.; 10-11/05: 40f.)
Sukkot (IW Oktober 2007: 4; Bul 11/05: 30; 10-11/05: 41)
Simchat Tora (Bul 11/05: 30; 10-11/05: 42)
Chanukka (IW Januar 2008: 9; Tik 54/55: 5; 114/115: 1; 150/151: 3; 160/161: 4; 170/171: 1; Bul 9-
12/04: 51; 12-02/06-07: 67; 12-01/05-06: 35f.; BAV 12/04: 57-59; 12—-01/05-06: 35f.).
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(G20: 525-532). Trotz dieses Wunsches zweifelt sie nicht an der Funktionsfghigkeit der
Gemeinde auch ohne ihn. Es wire schoén, einen zu haben, doch existiere die Gemeinde

besser weiter ohne Rabbiner als mit einem, der nicht auf ihre Bediirfnisse eingehe.

8.2 Schabbat

,Die Begehung des Schabbat ist so vielgestaltig wie das in mannigfache Stromungen gegliederte
moderne Judentum. Die Wiirdigung des Schabbat als eines das ganze Leben begleitenden Ruhetages
zeigt so unterschiedliche Ausprigungen und Interpetationen wie — eben das Leben selbst. Dabei
reicht die Spannweite von einem vollstindigen Riickzug aus dem Alltag (zum Beispiel durch das
Abkoppeln des eigenen Hauses von der offentlichen Energieversorgung) bis zur Feier eines
Familientages, dessen Gestaltung vom Erholungsbediirfnis der Familienmitglieder bestimmt wird.”*"

Fiir die Mitglieder der jiidischen Gemeinden des Oblast Sverdlovsk ist der Schabbat
weder ein besonderes Familienereignis noch Anlass, sich aus dem Alltag zuriickzuzie-
hen. Trotzdem kommt ihm in den meisten Gemeinden eine besondere Bedeutung zu,
welche ihren Ausdruck in einem freitdglichen Treffen der Gemeindemitglieder findet.
Bereits seit Mitte der neunziger Jahre versammeln sich die Jugendlichen von SOEK am
Ende jeder Woche zum gemeinsamen Abendessen.” Inzwischen sind die meisten der
ehemals Jugendlichen erwachsen und bringen ihre eigenen Kinder mit. Neue Gesichter
gibt es in diesem Kreis von ca. zwolf Teilnehmern selten. Zu Beginn eines typischen
Freitagabends werden zwei Kerzen entziindet, und ein Mitglied der Gemeinde spricht
die Segensspriiche tiber das Brot und den Wein, um sie anschliefend an alle Anwesen-
den zu verteilen. Gemeinsam wird das bekannte Lied ,Lecha Dodi” zur Begriifung
des Schabbats gesungen. Danach folgt ein gemditliches Abendessen in geselliger Run-
de. Am Ende des Abends zahlt jeder einen kleinen Beitrag fiir das Essen, um das sich
meistens der Leiter der Gemeinde kiimmert. Obwohl er sich selbst als , Atheist” be-
zeichnet, ist fiir ihn der Schabbat integraler Bestandteil einer jiidischen Gemeinde. Da-
her sei er auch, anders als die Leiterin der Gemeinde Menora, dagegen gewesen,den
Tag der Volker des Urals an einem Samstag stattfinden zu lassen (G1: 905-907).

,Ich sage, ich bin ein sdkularer Mensch, aber ich bin Leiter einer jiidischen Organisation und nicht

der Gesellschaft der Bierliebhaber. (1) Deshalb macht eine jiidische Organisation nichts an einem

Samstag. Entschuldigung.” [l roBopio, s CBeTCKHil d4eJOBeK, HO si DPYKOBOAWTEJb eBpeHCKON

OpraHu3aluy, a He ob1ecTBa Jo6uTenei nusa. (1) [losToMy eBpelickas opraHusanus B Cy660Ty HUYEro
He fesaeT. UsBunute.] (G1: 929-931)

» GALLEY, Susanne: Das jiidische Jahr. Feste, Gedenk- und Feiertage, Miinchen (CH Beck) 2003, S. 51.
*2 Tik 124/125: 1; 140/141: 6; 156/157: 6; 170/171: 1. Die folgende Darstellung der Schabbat-Treffen ba-
siert, soweit nicht anders angegeben, auf eigenen Beobachtungen.
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Obwohl er selbst die jiidischen Gesetze nicht befolge, seien sie anderen Mitgliedern der
Gemeinde wichtig. Genauso wenig habe er ein Unterstiitzungsschreiben fiir die Partei
Vereinigtes Russland (Epunas Poccusi) unterschreiben kénnen, da jedes Mitglied auch ei-
ne eigene politische Meinung vertrete (G1: 936-944). Die fiir Schabbat typischen Got-
tesdienste gibt es in SOEK nicht. In den Jahren der Anwesenheit eines Rabbiners von
KEROOR in Ekaterinburg habe dieser fiir legudim und IRO die Gebetszeiten geleitet.
Heute gebe es kein Geld und damit auch keinen Rabbiner mehr, weshalb , niemand
richtige Gebetstreffen anleiten kann” [MosMTBeHHbIe cOGpaHUsl HUKTO IO HACTOSILIEMY

nposectu He MoxkeT.]| (G2: 01f.).

In der Gemeinde Menora gibt es kein Schabbattreffen am Freitagabend. Lediglich der
Club alter Menschen, welcher sich jeden Mittwoch- und Freitagnachmittag trifft, ent-
ziindet am Ende der Woche zwei Kerzen, tiber die eines der Mitglieder den Segens-
spruch spricht.”® Mitte der Neunziger gab es ein dem Schabbat-Abend in SOEK &hnli-
ches Treffen am Freitagabend auch unter dem Dach von Menora. In Kooperation mit
der progressiven Gemeinde feierte der Jugendclub den Beginn des Schabbats.” Heute
treffen sich nur noch die Jugendlichen von Hillel, in deren Programm das freitdgliche
Treffen eine zentrale Rolle spielt. Wie in SOEK gibt es auch hier zwei Laibe Challot
und Wein, tiber die Segensspriiche gesprochen werden. Gemeinsam singen die Ju-
gendlichen anschliefend ebenfalls Lieder. Nach Abschluss dieses ,Rituals” wird zu-
sammen gegessen, wobei das Essen héufig einfach irgendwo bestellt wird (z.B. Pizza).
Anschliefend klingt der Abend im lockeren Gesprich aus.” In eigenen Seminaren ha-
ben die Mitglieder von Hillel die Mdglichkeit, den Ablauf des Schabbats zu erlernen.”
Gelegentlich reisen sie in die kleineren Stddte des Oblast und gestalten dort kleine
Treffen an Freitagabenden. Dariiber hinaus besteht das Angebot, unter Anleitung eines
Hillelmitglieds den Schabbat im eigenen Haus zu feiern.”” Ansonsten spielt Schabbat
unter dem Dach von Menora nur noch im Rahmen der Kindergartenarbeit eine Rolle.
Auch dort werden in dhnlicher Weise Kerzen entziindet und Segensspriiche gespro-
chen (G17: 13f+62f.).

55 Men 88: 1.

% Men 3: 2.

%5 Men 63: 7; 65: 4; 68: 4; 105: 3.
5 Men 42: 3; 60: 3.

%7 Men 130: 1.
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Traditionell ist der Schabbat gepragt durch die hiusliche Gemeinschaft und den Be-
such des Gottesdienstes.”™ An die Stelle des familidren Beisammenseins ist in Russland
das gemeinsame Abendessen im Kreis interessierter Gemeindemitglieder getreten. Der
Besuch des Gebets in der Synagoge ist fiir die meisten Mitglieder der beschriebenen
Schabbatkreise nicht von Bedeutung. Einerseits bieten weder Menora noch SOEK die
Méoglichkeit zum Gebet an. Andererseits gibt es ein Angebot in der Gemeinde der
Chabad Lubawitscher, das jedoch kaum genutzt wird. Aufgrund des geringen Interes-
ses beschréanken sich die Gebetszeiten in der Synagoge auf das Morgengebet am Sams-
tag. Wie in einer orthodoxen Synagoge tiblich, sind auch hier Ménner und Frauen ge-
trennt. Obwohl es eine Empore gibt, ist diese nur an groferen Feiertagen gedffnet.
Ansonsten wird der Gebetsraum durch eine Art Raumteiler in der Mitte in zwei Half-
ten geteilt — die rechte fiir die Ménner, die linke fiir die Frauen. Die Bimah steht dabei
in der Ménnerhailfte. Zu Beginn des Gottesdienstes befinden sich meist fast ausschlief3-
lich Ménner in der Synagoge.” Erst im weiteren Verlauf des Gebets treffen immer
mehr Frauen und auch noch weitere méannliche Besucher ein. Angeleitet wird der Got-
tesdienst vom Rabbiner. Zur besseren Orientierung liegt der Siddur in einer zweispra-
chigen Ausgabe aus. Im Anschluss an das Gebet gibt es fiir alle Beteiligten ein gemein-
sames kostenloses Essen im Restaurant des Gemeindezentrums. Dazu verdoppelt sich
die Anzahl der Besucher noch einmal. Zwei langjahrige Mitglieder der Gemeinde spre-
chen den Segen tiber Brot und Wein, wobei viele der Beteiligten diesen nicht abwarten
und bereits vorher beginnen zu essen. Die meisten der Anwesenden sind im Ruhe-
stand und nutzen das kostenfreie Essen gerne, da ihre bescheidene Rente kaum fiir den
Alltag ausreicht. Die Reste des Mittagessens werden von einigen in mitgebrachte Be-
haltnisse verpackt und mitgenommen. Der Rabbiner und seine Familie nehmen an die-
sem Essen selten teil. Einige der Rentner nutzen die Zeit, um gemeinsam zu singen,
wiahrend andere das Restaurant nach der Mahlzeit sehr schnell verlassen. Fiir den
Grofiteil der dlteren Menschen ist der Synagogenbesuch am Samstagvormittag vor al-
lem ein sozialer Treffpunkt. Die Jugendlichen des Gemeindezentrums Synagoge treffen
sich dagegen bereits am Vorabend. Nach einem ebenfalls kostenfreien Abendessen im
Restaurant hélt der Rabbiner einen etwa einstiindigen Vortrag in der Synagoge zum
aktuellen Abschnitt der Tora. Die Anwesenheit der Jugenlichen wird mithilfe einer Lis-

te dokumentiert, da die Teilnehmer fiir das regelméflige Erscheinen ein kleines Stipen-

*% Ebd., S. 30f.
*  Die folgende Beschreibung eines typischen Samstagvormittags in der Gemeinde der Chabad Lubawit-
scher basiert ebenfalls auf eigenen Beobachtungen.
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dium erhalten. Sowohl die Studenten als auch die dlteren Menschen werden iiber ma-
terielle und finanzielle Unterstiitzungen motiviert, die Synagoge zu besuchen. Die
Vermutung liegt nahe, dass ohne diese Zuwendungen viele der Besucher nicht zu den
Schabbat-Veranstaltungen kdmen. Dies bestitigt auch ein regelméfiger Besucher der
Gemeinde. Er erzdhlt vom allerersten Gebet, welches je in der Synagoge abgehalten
wurde: Damals seien lediglich neun Méanner anwesend gewesen. Aus Neugier habe er
die Veranstaltung besucht, obwohl er Atheist sei. Um die fiir ein Gebet erforderlichen
zehn Ménner zusammenzubekommen, habe der Rabbiner ihn gebeten, sich ihnen an-
zuschlieBen, was er widerwillig tat.
,[...] danach gab es ein wenig Wodka und eine Mahlzeit. Ahhh, fiir den Wodka kamen viele, nicht
weil sie Gldubige sind, sondern weil man ihnen etwas gab=nun das heift eine Mahlzeit. Nun, als sie
da waren, gab es eine gute Mahlzeit und Wodka. Und als ich zum ersten Mal=als ich zum zweiten
Mal da war, sage ich zu [Name des Rabbiners], jetzt kommt ihr ohne mich aus? Jetzt hast du eine
Menge Leute? Er sagt, natiirlich, man gibt Wodka und sie kommen.” [..nocsie aToro gaetcst BOAKH U
Tpamne3a HEMHOXKO. Aaaa, 3a BOJKOM npuiiv MHorue ((cMex)) He IIOTOMY 4TO BEPYHOLIHUE, a IOTOMY YTO
JaBaJM=Hy Ha3blBaeTcsa Tpamne3a. Hy kak Bbl TYT ObLIM, XOpollas Tpame3a U BOAKa Oblia. A TYT
IepBbIi=s KOrZa y»e BTOPOU pa3 mpulues, s ToBopio, Hy uto [Name des Rabbiners] Tenepb 6e3 meHst

o6oiigembcs? Tenepb y Te6s1 Hapoay MHoro? OH OBOPHUT, KOHEYHO, BOAKY AAl0T, Tak npuxofsart.] (G22:
881-886)

Zwei Israelinnen, die jeweils fiir ein Semester in Ekaterinburg wohnen, um die Kinder
des Rabbiners zu unterrichten, gestalteten ebenfalls jeden Samstagvormittag ihre eige-
ne Schabbat-Mahlzeit im Gebdude des Gemeindezentrums. Dazu luden sie die Mad-
chen der Gemeinde ein, deren Interesse jedoch sehr gering war. Meist kamen nicht
mehr als zwei Méddchen. Nach dem Kiddusch folgte das Essen, das mit dem rituellen
Héndewaschen und dem Hamozi-Segen tiber die zwei Challot begann. Das Essen be-
stand aus drei Gdngen, wobei aufgrund der Schwierigkeit, koscheres Fleisch in Eka-
terinburg zu bekommen, zwei davon aus Fisch bestanden. Beendet wurde die Mahl-

zeit, indem jeder fiir sich einen kurzen Abschnitt aus der Tora las.

Auch in einigen jiidischen Gemeinden der kleineren Stiddte im Oblast finden Treffen
am Freitagabend zur gemeinsamen Feier des Schabbat statt. In NiZnij Tagil bietet der
Leiter der religiosen Gemeinde am Ende jeder Woche ein Treffen an (G13: 144f.). Fir
kurze Zeit gab es 2004 sogar eine Initiative von Freiwilligen, die einmal monatlich
Schabbatfeiern in Privathaushalten anboten.®” An Samstagen finden in der Gemeinde
bewusst keinerlei Veranstaltungen statt (G20: 505). In Novoural'sk treffen sich die Ge-

meindemitglieder jeden Freitag, um gemeinsam aus der Tora zu lesen (G18: 407-

50 BdV 04/04: 2f.
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415).*" Nur unregelméfig finden die Treffen in der religidsen Gemeinde in Kamensk-
Ural'skij statt, wahrend es im Hesed und der NKA keinerlei Zusammenkiinfte zu
Schabbat gibt (G19: 873f.).

8.3 Jiidischer Lebenskreis

Von der Geburt an wird das Leben eines Juden von bestimmten Traditionen begleitet.
Beschneidung, Bar bzw. Bat Mizwa, Hochzeit usw. — bis zum Tod durchliuft ein Jude
verschiedene Stationen. Die Brit Mila ist eine der dltesten jiidischen Traditionen. In der
Sowjetunion war sie nie gesetzlich verboten, wurde jedoch aufgrund der politischen
Umstédnde nicht mehr durchgefiihrt.*” Seit 1994 arbeitet wieder ein Mohel der Chabad
Lubawitscher in Moskau, um Beschneidungen in den Landern der ehemaligen Sowjet-
union durchzufiihren.®” In Ekaterinburg wurde dieses Ritual in den vergangenen Jah-
ren von ihm bereits mehrmals vollzogen, sowohl an Neugeborenen als auch an Ju-
gendlichen und Erwachsenen. Im Groflen und Ganzen findet die Brit Mila nur sehr
selten in der jiidischen Gemeinde in Ekaterinburg statt. In den Gemeindezeitungen von

SOEK und Menora wird ein solches Ritual kein einziges Mal erwahnt.

Die erste Bar Mizwa nach dem Ende der Sowjetunion fand in Ekaterinburg im Novem-
ber 1995 in der religiésen Gemeinde Iegudim unter dem Dach von SOEK statt. Durch-
gefiihrt wurde die Zeremonie durch den Leiter von Iegudim. Beide Gemeindezeitun-
gen der Stadt berichteten tiber dieses Ereignis und boten an, auch weiteren jiidischen
Médchen und Jungen die Bar bzw. Bat Mizwa zu erméglichen.®” Im Juni 1996 bedank-
te sich eine Familie in der Gemeindezeitung fiir die Bat Mizwa ihres Sohnes in Iegudim
unter dem Dach von Menora.®” Einmalig wurde 1998 in Tikvatejnu iiber die Bar bzw.
Bat Mizwa mehrerer Schiiler der Sonntagsschule unter der IRO berichtet. Die Autorin
des Artikels, eine Lehrerin der Sonntagsschule, beschreibt das Fest als Ubergang zur
jiidischen Volljihrigkeit (eBpeiickoe coBepiieHHosieTHe). Erstmalig erkldre der Mensch

sich an diesem Tag verantwortlich fiir sein eigenes Leben und das seiner Mitmenschen:

% Vgl. auch Bul 10/05: 48

% N.N.: Beschneidung [O6pesanue], In: Kurze Jiidische Enzyklopddie [Kparkas Espeiickas
duuukiaoneaus), Band 6, URL: http:/ / www.eleven.co.il/ article/ 13031.

3 SOLADEMI, Samson: Der Beschneider der Juden [O6pe3aTenb eBpees], In: Sem40. Zentrale Jiidische
Ressource [Sem40. LlenTpanbHbiit Eepeiickuit Pecypc], URL: http:/ /www.sem40.ru/religion/nar-
od_tori/ circle / 6480.

604 Tik 16/17: 3, Men 1: 2.

5 Men 7: 5.
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,Das Wichtigste, was unsere Kinder verstanden: Man kann die Welt mit eigener Arbeit verbessern
und indem man Nahstehenden hilft, sich um Schwache kiimmert und die Eltern liebt.” [[1aBHOe, 4TO
HallK JAETHU MOHSJIM: MUP MOXHO YIY4IIUTh CBOUM TPYAOM U NMOMOIIbIO0 GJU3KUM, 3a60TOM O CJIabbIX U
J1060BbIO K poauTensam.]| %

Die Vorbereitung der Jugendlichen auf dieses Fest oblag den Sonntagsschullehrern fiir
Tradition. Ein Verweis darauf, dass die Jugendlichen an diesem Tag auch Teffilin ange-
legt haben, findet sich lediglich in einem Nebensatz des zitierten Artikels. Auch wenn
die Details des Festes anhand des Textes nicht nachvollziehbar sind, scheint weniger
die Religionsmiindigkeit als vielmehr die allgemeine Miindigkeit der Kinder zentraler
Aspekt der Feier gewesen zu sein. Damit erinnert das beschriebene Fest sehr an ver-
gleichbare sikulare Zeremonien, die den Ubergang von einem Lebensabschnitt in den
nachsten markieren, wie zum Beispiel die Jugendweihe. In den Gemeinden von SOEK
und Menora finden, anders als im Gemeindezentrum Synagoge, heute keine Feiern zur
Bar bzw. Bat Mizwa mehr statt. Nur in der Gemeinde der Chabad Lubawitscher ist es
sowohl fiir Jungen als auch fiir Madchen (sic!) moglich, diesen Ritus zu vollziehen.
Traditionell wird die Zeremonie fiir jeden Juden einzeln begangen. In der Ekaterin-
burger Gemeinde findet sie dagegen in grofleren Gruppen statt.”” Jeder der Teilnehmer
nennt an diesem Tag vor den Anwesenden eine Verpflichtung, die er sich aus freien
Stiicken auferlegt hat (z.B. die Schabbatkerzen zu entziinden, mehr zu lernen oder den
Eltern 6fter zu helfen) und bekommt eine Tora und eine CD mit jiidischen Liedern ge-
schenkt. Anschlielend gibt es ein gemeinsames Essen mit den Eltern im Restaurant der
Gemeinde.*”® Damit unterscheidet sich das Ritual zur Bar bzw. Bat Mizwa auch in der
Gemeinde der Lubawitscher sehr vom traditionellen Ablauf. Es erinnert ebenfalls — wie
die friihen Bar bzw. Bat Mizwa Feierlichkeiten der anderen jiidischen Gemeinden -
eher an ein Ritual zur Beendigung der Kindheit als an einen Ubergang zur religitsen
Miindigkeit. Eine grofle Bedeutung scheint diesem Fest in der Gemeinde jedoch nicht
zuzukommen, denn der zitierte Artikel ist der einzige Hinweis darauf, dass es die Bar

bzw. Bat Mizwa in Ekaterinburg tiberhaupt gibt.

Hochzeiten nach jiidischem Ritual sind auch heute in Ekaterinburg noch eine Selten-

heit. Eine der ersten fand im Friihjahr 2001 in der Chabad-Gemeinde statt.”” Im Sep-

605 Tik 48/49: 6.

% N.N.: Jiidische Traditionen. Die Volljahrigkeit [EBpeiickue Tpaguuuu. Cosepiennonerue], In: EEOC
Synagoge, URL: http://www.evrei-ekaterinburg.ru/templates/photogallery_cdo/aid /995309#!340
6166.

N.N.: Der Feiertag jiidischer Volljahrigkeit [[IpasaHuxk eBpeiickoro coBepienHoseTust], In: EEOC Syn-
agoge, URL: http:/ /www.evrei-ekaterinburg.ru/ templates/ articlecco_cdo/aid /912698.

59 Men 48: 7.

608
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tember 2004 verméhlte sich erstmalig ein Paar nach jtidischer Tradition in der Gemein-
de Menora. Unter der Leitung eines progressiven Rabbiners aus Tjumen' wurden zwei
ehemalige Ekaterinburger verheiratet, die zu diesem Zeitpunkt bereits viele Jahre in Is-
rael lebten.”’ Vereinzelt gibt es seitdem jiidische Hochzeiten ausschlieflich in der Syn-

agoge, wortiber jedoch kaum berichtet wird.*"

Am Ende eines jeden Lebens steht die Beerdigung. In Ekaterinburg gibt es seit Mitte
des 19. Jahrhunderts eine jidische Abteilung auf dem sehr zentral gelegenen
Michajlovskoje Friedhof. Seit den 1960er Jahren finden dort allerdings keine Beerdi-
gungen mehr statt.””” Inzwischen sind die Gréaber von Strauchern iiberwuchert und Be-
sucher kommen selten an diesen Ort. Auf dem sehr grofen Nordfriedhof der Stadt
existiert eine weitere jiidische Abteilung. Beerdigungen finden auch hier nur noch
dann statt, wenn bereits Verwandte des Verstorbenen an diesem Ort beigesetzt wur-
den. Judische Grédber neueren Datums gibt es daher nur selten. Eine weitere jlidische
Sektion gibt es auf dem Waldfriedhof im Stiden der Stadt. Hier werden heute die Ver-
storbenen der jiidischen Gemeinde beigesetzt. Der Wunsch nach einem jtidischen Beer-
digungsritual ist jedoch nicht sehr weit verbreitet.®” Trotzdem gibt es in der jiidischen
Gemeinde ,Synagoge” eine Beerdigungsbruderschaft, die sich im Todesfall um alle
Angelegenheiten kiimmernt. In den Gemeindezeitungen werden die jiidischen Fried-
hofe ausschliellich im Zusammenhang mit ihrer Reinigung erwahnt. Etwa seit 2000 or-
ganisiert Menora gemeinsam mit Hillel einmal jdhrlich MaSinahmen zum Erhalt der ji-
dischen Abteilung des Nordfriedhofs®'*:

,Fir uns ist es sehr wichtig, die nationalen kulturellen Traditionen zu unterstiitzen. Und die
umfassen nicht nur Feiertage. Jede Gemeinde sollte ihre Wurzeln fiihlen, sollte sich ihrer
Verbindungen zwischen den Generationen erinnern und das Gedenken bewahren.” [[list Hac o4eHb
Ba)XHO MOAJEPXHUBATh Hal[MOHAJbHBIE KYJbTYpHbIe TPaJUIMK, a OHW 3aKJIIOYAIOTCA HEe TOJbKO B
npasgHuKax. JIrn6as o6IHHa J0/KHA YYBCTBOBATb CBOM KOPHH, JIOJIXKHA IOMHHUTD O CBSAI3U MOKOJIEHUH U

XPaHUTh 3Ty NaMATh.]**

Indem sie den Friedhof reinigen, stellen sich die Teilnehmer in die Nachfolge der jiidi-

schen Gemeinschaft ihres Heimatortes und verankern diese historisch.

610 Men 80: 2.

" Siehe u.a. N.N.: Chuppa - die Tiir in eine gliickliche Zukunft [Xyna - aBepu B cuacTiuBoe 6yaymee],
In: EEOC Synagoge, URL: http:/ / www.evrei-ekaterinburg.ru.

*2 Menora 119-121: 3. Vgl. auch Menora 23: 3.

% S0 berichtete mir ein Mitarbeiter der jiidischen Gemeinde ,Synagoge” in einem , Tiir- und Angelge-
sprach”.

14 Men 60: 3; 67: 3; 68: 4; 69: 3; 78: 2; 85: 2; 87: 3; 117/118: 3.

5 Men 69: 1. Vgl. auch Menora 119-121: 3.
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In den judischen Gemeinden auflerhalb Ekaterinburgs spielen die genannten Feste des
judischen Lebenskreises keine Rolle. Weder in den Interviews noch in den Gemeinde-
zeitungen werden sie in irgendeiner Art und Weise thematisiert. Obwohl es auch in
Niznij Tagil heute keine jidischen Beerdigungen mehr gibt, haben sich 2004, dhnlich
wie in Ekaterinburg, einige Gemeindemitglieder zusammengetan, um gemeinsam ei-
nen alten jiidischen Friedhof instand zu setzen. Die ersten jiidischen Gréber entstanden
auf dem stddtischen Friedhof in den vierziger Jahren des 20. Jahrhunderts. Im Laufe
der Zeit verwilderten sie jedoch und gerieten in Vergessenheit. Wie in Ekaterinburg ist
diese Aktion auch fiir die Beteiligten in NiZnij Tagil primér eine Auseinandersetzung
mit der Geschichte ihrer Gemeinde:

,Es ist notwendig, den jiidischen Friedhof zu retten, es ist notwendig, einen Teil unserer Gemeinde

zu retten. [...] So begann die Geschichte unserer Gemeinde auf dem jiidischen Friedhof aufzuleben.”

[Hago cmacaTh eBpelickoe KJaj6Hile, HafO CIacaTh YacTh Halledl OGIMHEL [..] Tak ucTopus Hamei
OGIMHBI Haya/la 0’UBaThb Ha eBpelickoM Kaag6ume.]*'

Nachdem das Projekt 2004 recht aktiv betrieben worden war®’, schlief es in den da-
rauffolgenden Jahren jedoch wieder ein. Erst 2009 gab es erneut eine Initiative.””* Auch
zu diesem Zeitpunkt ging es in erster Linie um die Aufarbeitung der eigenen Geschich-
te und die Suche nach Angehorigen. Weder in Ekaterinburg noch in Niznij Tagil wird
im Zusammenhang mit der Instandsetzung auf die religiése Bedeutung jiidischer
Friedhofe verwiesen. Dem jiidischen Glauben zufolge ruhen die Toten bis zur Aufer-
stehung am Jiingsten Tag in ihren Grébern, weshalb der Totenruhe ein hoher ritueller
Wert zukommt. Im Oblast Sverdlovsk werden die Gréber primir als Orte historischer

Erinnerung begriffen und als solche erhalten.

8.4 (Inter-)Kulturelle Veranstaltungen

Bereits beim ersten Durchbléttern der Gemeindezeitungen von SOEK und Menora fallt
die Vielzahl von Veranstaltungen ins Auge, die sich unter dem Oberbegriff kulturell
bzw. interkulturell subsumieren lassen. Aufgrund des ethnisch geprigten Selbstver-
standnisses russldndischer Juden passt dieses Engagement sehr gut in das bisher ge-

zeichnete Bild jiidischer Gemeinden in Russland.

61 BAV 07/04: 2f.; vgl auch Bul 7-8/04: 45.
7 Vgl. BAV 08/04: 42; 09/04: 43f.
18 TW 07-08/09: 15.
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Seit 1996 ist das Gemeindefestival des jiidischen Buches (OGLUMHHBIH dpecTHBAIb €eBpeHCKOM
kHuru) die wichtigste Veranstaltung im Kalender von Menora. Anders als der Name
suggeriert, stand von Anfang an nicht allein die Prasentation jiidischer Biicher im Zen-
trum, sondern auch eine facettenreiche Auswahl von Kulturangeboten. Aus diesem
Grund wurde das Festival 2000 in Gemeindefestival jiidischer Kultur (OGLUHHBIH
decTuBanb eBpeiickol KynbTypbl) umbenannt.®”® Ziel des Festivals ist die , Heranfiih-
rung der Einwohner Ekaterinburgs an jiidische und israelische Kultur” [3HakoMcTBO
kuTesed EkaTepuHbypra ¢ eBpeickoi U u3panibckoit KyabTypoii]*. Dementsprechend
stand das erste Festival im August 1996 ganz im Zeichen Israels — Die Tage israelischer
Kultur (luu kynbTypsl U3pawss). Initiiert von der israelischen Botschaft in Moskau, or-
ganisierten die lokalen jiidischen Gemeinden in Zusammenarbeit mit der Stadt Eka-
terinburg an vier aufeinanderfolgenden Tagen Buchausstellungen, Lesungen, Konzer-
te, Vortrage und israelische Filmvorfiihrungen. Die einzelnen Programmpunkte waren
tiber die ganze Stadt verteilt und erhielten so eine grole Aufmerksamkeit in der stadti-

' Auch wenn das Gemeindefestival in Ekaterinburg eine eigen-

schen Bevoélkerung.
standige Veranstaltung ist, gibt es dhnliche Festivals auch in anderen Stddten der ehe-
maligen Sowjetunion.”” Neben der 6ffentlichen Wirksamkeit zielt das Festival auch auf
die Aktivierung jiidischer Gemeindemitglieder ab, indem diese sich in die Vorberei-
tung der Veranstaltung einbringen. Uber die gemeinsame Ausgestaltung sollen die Ju-
den der Stadt ihre Gemeinde und das Judentum besser kennen lernen.®”® Zu diesem
Zweck wurde das Festival in den ersten Jahren jeweils einige Monate im Voraus in der
Gemeindezeitung Menora angekiindigt.”* Bis 2001 trat auch SOEK als Mitorganisator
des Festivals in Erscheinung.®” In den darauffolgenden Jahren gibt es keine weiteren
Beitrédge tiber die Veranstaltung in der Zeitung Tikvatejnu. Seit 2002 steht das Festival

unter einem jdhrlich wechselnden Motto, an dem sich die jeweiligen Veranstaltungen

9 Men 41: 3.

%0 N.N.: Festivals. OFEK - Gemeindefestival jiidischer Kultur [®ectuBain. O®EK - O6wwinHHbBIA
decruBanp espeiickoit kynbrypbl], In: EEKC Menora, URL: http://menora.ur.ru/activities/pu-
blic_events/festivals. Vgl. ebenfalls Men 101: 1.

21 Men 9: 1; Tik 24/25: 1; 26/27: 3.

2 Men 54: 1f. Das Festival findet seit vielen Jahren unter anderem auch in NiZnij Novgorod (vgl. N.N.:
Bericht vom November 2011 tiber die Arbeit der Gemeindeprogramme. Gemeindefestival Judischer
Kultur [OTuer 3a HOs6pp Mecsy 2011rmo pa6oTe OGWIMHHBIX HporpaMM. O6GIUHHBIA PecTUBATBL
Espeiickoit Kynbrypei], In: Jiidische Gemeinde NiZnij Novgorod [Huxeropogackas eBpeiickas o6iuHal,
URL: http:/ /www.evreinn.ru/rus/hesed /arhiv/2011/november) und Bigkek (vgl. N.N.: 15. Gemein-
defestival jiidischer Kultur, Biskek, 11. Dezember 2011 [15-ii O6wuHHBIA ¢decTHBaIb €BpeHCKON
Ky/abTypbl, Bumikek, 11 geka6pst 2011], In: Das Murren eines alten Norglers [Bprosxanue Craporo
Bopuyna], URL: http:/ /isken.kloop.kg/2011/12/11/15-j-obshhinny-j-festival-evrejskoj-kul-tury-bish-
kek-11-dekabrya-2011) statt.

3 Men 15: 1.

024 Men 15: 1, 23: 1; 27: 7; 28: 7; 37: 1.

5 Tik 24/25:1;76/77:2; 88/89: 7; Men 15: 1; 27: 7; 41: 1f.; 53: 1.
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orientieren — 2002 war das Thema Jiidische Kultur in der Diaspora. Geschichte und Gegen-
wart (EBpelickas KyabTypa B guacnope. Uctopus u coBpemenHoctb)®®, 2003 Russische Ju-
den in der Kultur Israels (Pycckue eBpei B KyabType Uspawnis)®”, im Friihjahr 2004 Gegen-

)*® sowie im Herbst

seitige Durchdringung der Kulturen (B3anMONpOHUKHOBEHHE KY/IBTYD
2004 Das Wort und das Bild (CnoBo u 06pa3)™. Aufgrund der Finanzierung mithilfe ei-
nes stadtischen Stipendiums steht das Festival seit 2005 unter dem festen Leitthema Die
Kunst des Zusammenlebens (McckyctBo xuth BMecTe).”” Im Unterschied zu den vorheri-
gen Jahren finden unter diesem Motto eine Vielzahl von Veranstaltungen auch aufler-
halb des eigentlichen Festivals statt. So kooperiert Menora immer wieder mit verschie-
denen Fakultiten der Universitit und organisiert mitverantwortlich sogenannte
wissenschaftlich-praktische (nay4no-npaktuueckuit) Konferenzen. In Zusammenarbeit
mit der kulturwissenschaftlichen Fakultit der staatlichen Universitit Ekaterinburgs
richtete Menora 2003 beispielsweise eine Tagung zum Thema Russisch-israelische Kon-
takte in der Geschichte der Kulturen [Poccuiicko-U3pausibCKhe KOHTaKTbl B HCTOPUU

! Ethnische Vielfalt und der Umgang damit waren Inhalt eines Semi-

KyJBTYphbI] aus.
nars mit Studenten verschiedener Nationalitdten im Jahr 2006.°* Eine dhnliche Diskus-
sionsrunde organisierte Menora 2009 mit Schiilern eines Gymasiums in Ekaterin-
burg.”® Dariiber hinaus nahm die Leiterin der Gemeinde bereits mehrmals an
Konferenzen der stadtischen Bergbauuniversitit (Topublit YHuBepcurert) teil, die vom
Zentrum fiir die Co-Existenz national-kultureller Vereinigungen (LeHTp coaeiicTBUs

HalMOHAJILHO-KY/IbTYPHBIM 06bejuHeHUsIM) ausgerichtet wurden.®

626 Men 64: 2.

7" Men 70: 1.

8 Men 77: 2.

9 Men 80: 2; 82: 1-4; 84: 2.

%9 Men 99: 2. Siehe ebenfalls N.N.: Festivals. OFEK — Gemeindefestival jiidischer Kultur [®ecTuBann.
O®DEK - O6wuHHbIi dpecTrBaib eBpeiickoit kynbTypsl], In: EEKC Menora, URL: http:/ / menora.ur.ru/
activities/ public_events/festivals.

6! Men 73: 2.

%2 Men 101: 1.

3 Men 128: 3.

%% So z.B. 2008 zum Thema Der Beitrag der [iidischen Gesellschaft zur Wirtschaft, Kultur und Wissenschaft des
mittleren Ural (BkJias eBpefcKoro coo6uecTBo B 3KOHOMHUKY, Ky/IbTypy U HayKy Cpeanero Ypana), In:
Menora 112: 1. Weitere Beispiele sind Runde Tische in den Jahren 2006, 2007 und 2008 tiber Familien-
traditionen der Vilker Russlands (Cemelinble Tpaauiuu HapogoB Poccun), In: Menora 96: 3; 104: 4; 114: 3.
Des Weiteren organisierte die Leiterin gemeinsam mit der Fakultdt fiir russische Literatur des
20. Jahrhunderts der staatlichen Universitdt Ekaterinburgs 2002 das Seminar Die besondere jiidisch-rus-
sische Luft... (OcoGeHHbII eBpeiicKo-pyccKuit Bo3ayx...) zu russisch-jiidischer Literatur, Philosophie und
Kunst, In: Menora 62: 2. Im Mirz 2008 nahm sie teil an der Konferenz Nationale Stereotype: Wie kann
man mit ihnen leben und muss man gegen sie kimpfen? (HauvoHa/JbHbIe CTEPEOTHIIbI: KAK CHUMH XHUTb U
HYHO JIK ¢ HUMU 60poTbca?), In: Menora 115: 2.
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Uber die Teilnahme an einer Vielzahl von Konferenzen rund um das Thema , interkul-
turelles Miteinander” hinaus liegt der Schwerpunkt des Engagements der Leiterin von
Menora in der Organisation von kulturellen Beitrdgen fiir interkulturelle Begegnun-
gen. Die grofite und bedeutendste Veranstaltung in Ekaterinburg ist seit 1997 alle zwei
Jahre das Festival der nationalen Kulturen der Vilker des Urals (PecTrBa b HALMOHAIbHBIX
KyJAbTyp HapooB Ypaia). Jede der beteiligten ethnischen Gruppen organisierte in den
ersten Jahren neben der gemeinsamen Auftakt- und Abschlussveranstaltung Tage der
jeweiligen Kultur. Die Woche der jiidischen Kultur wurde bis 2003 von SOEK und Me-
nora gemeinsam gestaltet. Unter anderem préasentierten die Tanz-, Musik- und Thea-
tergruppen beider Gemeinden ihr Konnen. Fiel das Festival zufdllig mit einem judi-
schen Feiertag wie zum Beispiel Pessach zusammen, wurde das dafiir typische Ritual
in einer 6ffentlichen Veranstaltung vorgestellt (s.S. 172). Der an der Vorbereitung des
Festivals beteiligte Konsultativrat der Nationalititen entschied 2005 allerdings, dass die
Veranstaltung zukiinftig immer am zweiten Samstag im April stattfinden solle. Wah-
rend der Leiter von SOEK diesen Beschluss ablehnte, da er als Vorsitzender einer jidi-
schen Organisation nicht am Schabbat an Veranstaltungen teilnehmen konne, habe die
Leiterin von Menora, seinen Aussagen zufolge, dieser Entscheidung keinerlei Bedeu-
tung beigemessen, da Menora aus ihrer Sicht eine sikulare Organisation sei.®” Infolge
dessen ist seit 2005 nur noch Menora an der Gestaltung des jiidischen Beitrags zum
Festival der Vélker des Ural beteiligt.®*

Dariiber hinaus ist Menora Gastgeber des Festivals des modernen israelischen Kinos
(decTuBanb coBpeMeHHoe KnHO Mspauis). Das Kinofestival gibt es seit 2001 in Eka-
terinburg. Es wird von der israelischen Botschaft und der Vereinigung der Kinomato-
graphen Russlands organisiert und in verschiedenen russischen Stadten abgehalten. In
Ekaterinburg war Menora Mitveranstalter, bis die Veranstaltung 2006 wieder einge-
stellt wurde.”” Laut der Leiterin von Menora habe sich das Festival sehr groler Beliebt-

heit erfreut, die Karten seien immer ausverkauft gewesen (G6: 142f.). Israelische Filme

%% S0 bewertet zumindest der Leiter von SOEK die damalige Situation. Obwohl es eigentlich nur einen

Vertreter pro ethnischer Gruppe im Konsultativrat der Nationalititen gebe, seien sowohl SOEK als
auch Menora und der Rabbiner des Gemeindezentrums dort vertreten. Letztere beiden wéren nicht
dazu bereit gewesen, mit SOEK in diesem Gremium zu kooperieren. Seiner Meinung nach rufe diese
Situation kritische Fragen anderer Nationalitdten hervor. Die Unstimmigkeiten beziiglich verschiede-
ner Themen triigen schliefllich ebenfalls ein negatives Bild der jidischen Gemeinde nach aufien (G1:
907-925).

% Uber die jiidischen Beitrdge zum Festival siehe: 1997 (Tik 32/33: 1; 34/35: 3; Men 16: 1); 1999 (Tik
56/57: 1; 58/59: 2); 2001 (Tik 78/79: 1); 2003 (Tik 114/115: 5); 2005 (Men 86: 1); 2006 (97: 1); 2008 (Men
116: 3) sowie 2009 (Men 127: 1).

7 Uber das Festival siehe: 2002 (Men 58: 1); 2004 (Men 78: 2+4; 79: 3); 2005 (Men 92: 2) sowie 2007 (Men
104: 3).
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sind fiir die Leiterin Menoras Teil jiidischer Kultur, mit der sie die Stadtbevilkerung

bekannt machen méchte.

Anders als Menora konzentriert sich der Leiter SOEKs vor allem auf sein politisches
Engagement fiir ein friedliches Miteinander der Nationalitdten in den verschiedenen
Gremien der Stadt. Noch vor der Griindung der ENKA Ekaterinburg war er 1994 be-
reits an der Griindung einer Gesellschaftlichen Kammer (OGliecTBeHHas masnara) betei-
ligt — eines Zentrums, welches die Meinungen von Parteien, Biirgern und gesellschaft-
lichen Vereinigungen zusammenbringt.”® Im Vergleich zu anderen Stidten der
ehemaligen Sowjetunion interessierten sich die stddtischen Vertreter Ekaterinburgs
schon friih fiir einen Austausch mit den ethnischen Gruppen der Stadt. Das Kollegium
iiber die Probleme des Erhalts und der Entwicklung nationaler Kulturen (Kosnerus mo
npo6JieMe COXpaHEeHUsI U pa3BUTHSA HalMOHaNbHBIX KyJabTyp) im Oktober 1996 ist nur ein
Beispiel fiir die Zusammenarbeit von stadtischen und gesellschaftlichen Einrichtungen.
Damals trafen sich Mitarbeiter der Kulturabteilung des Oblast mit Vertretern national-
kultureller Vereinigungen, um gemeinsam tiber die Zukunft ethnischer Minderheiten
im Oblast Sverdlovsk zu diskutieren. Neben dem Leiter von SOEK nahmen auch Mit-
glieder von den zu diesem Zeitpunkt noch sehr aktiven religiésen Gemeinden Iegudim
und IRO daran teil.”” Mit der Verabschiedung des Gesetzes iiber die NKA begann der
Leiter SOEKSs sich zusitzlich fiir dessen Verbesserung einzusetzen. Von Anfang an gab
es seiner Meinung nach Probleme, die eine Verdnderung der Gesetzgebung notwendig
gemacht hiatten (G1: 267-270). Als Vorsitzender der ENKA Sverdlovsk tritt er bis heute
dafiir ein, immer wieder die Bedeutung der NKA in politischen und gesellschaftlichen
Prozessen zu stdrken, indem er zahlreiche Vortrdge hélt. Wihrend einer regionalen
Konferenz zum Thema , Das System der sozialen Sicherheit auf der Grundlage von So-
zialtechnologien” (CucTeMa colMa/IbHBIX 3aLIUThl HA OCHOBE COBPEMEHHBIX COLIMAIbHBIX
TexHosiorun) im Jahr 2000 leitete er die Sektion National-kulturelle Autonomien und Verei-
nigungen in der Entwicklung eines Systems sozialer Sicherheit der Bevilkerung auf der Grund-
lage neuer Technologien (HaunoHa/NbHO-KyJbTypHble aBTOHOMMU M OGBEJUHEHUS B
PasBUTHM CHCTEMbI COLMAIbHOM 3aLMThl HAceJEeHHs] HA OCHOBE HOBBIX TEXHOJIOrHH).™
Immer wieder suchte er bewusst den Kontakt zu den Vertretern anderer NKA, um sich

gemeinsam fiir die Starkung ihrer Positionen und ein friedliches Miteinander einzuset-

38 Tik 5: 1.
5 Tik 28/29: 3.
0 Tik 74/75: 6.
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zen.*! Dieses Engagement fand besonders in der Griindung des ersten Toleranzrates in
Russland®” seinen Audruck, an dessen Initiierung er mafigeblich beteiligt war. Der Rat
fiir Toleranz des Oblast Sverdlovsk wurde im Frithjahr 2005 nach dreijahriger Planungs-
phase von religidsen, ethnischen, staatlichen und wissenschaftlichen Vertretern des
Oblast gegriindet und setzt sich fiir das friedliche Miteinander der verschiedenen Eth-
nien ein. Auler dem Leiter von SOEK wurden damals der heutige Vorsitzende der Ge-
meinde in Novoural'sk fiir KEROOR und ein Mitglied der Gemeinde ,Synagoge” fiir
FEOR Mitglieder.*® Heute ist nur noch Ersterer als einer der drei Vorsitzenden des To-
leranzrates aktiv an dessen Arbeit beteiligt. In dieser Funktion hat er in der Vergangen-
heit bereits an zahlreichen Runden Tischen und Konferenzen teilgenommen.”* Auch
im Rahmen seiner Mitgliedschaft im Konsultativrat der Nationalitdten war er bereits

mehrmals an Konferenzen zum Umgang mit ethnischer Vielfalt beteiligt.**

Das Thema Toleranz spielt jedoch nicht allein in der politischen Arbeit des Gemeinde-
leiters eine wichtige Rolle. Mithilfe eines Stipendiums der Stadt entwickelten zwei Ar-
beitskreise SOEKs 2007 gemeinsam das Projekt Musik und Kiiche — Die Sprache der Tole-
ranz (My3sblka ¥ KyxHsa - S$3bIKk TosiepaHTHOCTH). Anhand musikalischer und
kulinarischer Beitrédge stellten sich im Verlauf mehrerer Tage drei verschiedene Ethni-

en vor und gestalteten je einen georgischen, jiidischen und ossetischen Abend.**

%1 S0 zum Beispiel im Rahmen eines Vortrags auf der von ihm mitorganisierten Konferenz Staatliche Na-

tionalititenpolitik: Probleme und Perspektiven (TocynapcTBeHHast HallMOHA/IbHAs MOJIMTHKA: NPOGJIEMBI U
nepcrnekTuBbl) im Sommer 2005, In: Tik 130/131: 4.

N.N.: Neuigkeiten des Kongresses. In Ekaterinburg wurde der erste Toleranzrat des Oblast Sverd-
lovsk in der Russischen Foderation gegriindet [HoBoctu koHrpecca. B ExateprHGypre co3zjaH nepsblii
B PO CoBer no TosiepanTHoCTH CBepasioBckoi o6tactu], In: EAJC, URL: http:/ / www.eajc.org/page6/
news12855.html.

3 Tik 126/127: 1;128/129: 1; 130/131: 4.

% 2007 nahm er an einem Runden Tisch des britischen Konsulats zum Thema Toleranz als Bildung
(TonepanTHOCTDb Kak o6pasoBanue) teil, In: Tik 152/153: 6. Im gleichen Jahr fand eine Diskussion an
der Universitit Ekaterinburg tber Aktuelle Probleme ethnokonfessioneller Toleranz in Russland
(AxTyasbHBIE TPOGJIEMBI ITHOKOHPECCHOHAIBHOU TOJIEPAaHTHOCTH B COBpeMeHHO# Poccun) statt, zu der
er eingeladen war, In: Tik 160: 4. Anlédsslich der Tagung Die Verteidigung der Rechte der Teilnehmer von
Bildungsprozessen (3awmuTa npaB y4acTHHUKOB o6pasoBaTesbHOro npouecca) 2008, ebenfalls an der Uni-
versitit, hielt der Leiter SOEKs einen Vortrag Uber die Notwendigkeit ethnokultureller und
religionskundlicher Ficher fiir die Entwicklung toleranter Beziehungen an Universititen und Schulen (O
HEOOXOJMMOCTH HM3y4YeHHs] ITHOKYJbTYPHBIX U PeJUTHOBeJYeCKHX NpeAMEeTOB JJs (OpMUPOBAHUS
TOJIEPAHTHBIX OTHOLIEHHH B By3ax U 1ukoJjax), In: Tik 162/163b: 4. Auch die Stadt Kamensk-Ural’skij
lud den Leiter SOEKSs in seiner Funktion als Vorsitzender des Toleranzrates 2008 ein, um auf einem
Seminar zum Thema Uber die Entwicklung einer Kultur der Toleranz ([lo pasBUTHIO KyJBTYpbI
TOJIEPAHTHOCTH) ZU sprechen, In: Tik 162/163a: 6.

2004 nahm er an der Konferenz Vom Widerstand gegen Xenophobie und iiber internationale Freundschaft in
Ekaterinburg (Ilo TpOTHBOAEHCTBHIO KCeHOGOOMM W MEXKHALHOHAJIBHOMY COTPYAHMYECTBY B
Ekarepun6ypre teil, In: Tik 118/119: 7. 2008 setzte er sich wahrend der Tagung Uber den Zustand und
die Entwicklung ethnokultureler (nationaler) Bildung im Oblast Sverdlovsk (O cocTOSTHMM M pa3BUTHU
3THOKY/IbTypHOTrO (HalHOHaJIbHOr0) obpasoBanus B CBepA/i0Bckoil o6Jacty) fiir eine engere Zusam-
menarbeit des Toleranzrates und des Konsultativrates der Nationalitdten ein, In: Tik 162/163a: 6.

6 Tik 160/161: 1.
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Sowohl der Leiter von SOEK als auch die Leiterin von Menora sind Mitglieder in Gre-
mien wie dem Konsultativrat fiir Nationalitdten. Gleichzeitig treten beide Gemeinden
als jiidische Kulturmittler auf und setzen sich in diesem Zusammenhang mit Fragen
des interkulturellen Miteinanders auseinander. Trotzdem unterscheidet sich das Enga-
gement beider Gemeindeleiter. Als aktives Mitglied des Vaad und EA]JC setzt sich der
Leiter SOEKs sehr stark auf der politischen Ebene fiir die rechtliche Starkung ethni-
scher Minderheiten ein. Dabei verfolgt er nicht allein die Ziele der ENKA, sondern ar-
beitete von Anfang an eng mit den Vertretern anderer NKA zusammen. Als erste NKA
in Ekaterinburg habe er auf Grundlage dieser Erfahrung anderen Ethnien — unter ande-
rem den Tataren, Baschkiren und Deutschen — bei der Griindung eigener Autonomien
geholfen (G1: 343-345).*” Die ENKA ist fiir ihn Teil einer grofleren Gemeinschaft, die
sich nur zusammen fiir die Verbesserung ihrer Situation einsetzen kann:
,Und man darf nicht vergessen, dass wir nicht isoliert sind. Wir leben nicht im Ghetto, nicht hinter
Mauern. Um uns herum gibt es Menschen, andere gesellschaftliche Organisationen, Behérden,
politische Parteien, andere ethnische Organisationen. Wir miissen mit allen in Kontakt stehen. Wir
miissen mit ihnen allgemeine Probleme 15sen, einander helfen. Das versuchen wir zu machen.” [U He
Hago 3a6bIBaTh YTO MbI XK€ He HU30JIMpOBaHHbIE, Mbl HE B I'eTTO KMBEM, HE 3a CTEeHOM. Y Hac ecThb BOKpyT
(1) smropm, Apyrue o61eCTBEHHbIE OPraHU3alWH, BJACTH, OJUTUYECKHE MAPTHUH, JAPYrue STHUYECKHE

opraHu3anyu. Mbl co BCeMU JO/DKHBI GbITh B KOHTAaKTe. MbI JOJKHBI C HUMH pellaTh o6LiHe Npo6JieMbl,
[IOMOTaTh APYT APYTY, MbI 3TO NblTaeMcs Aenath.] (G1: 515-519)

Seinem Selbstverstandnis als Leiter einer ethnischen Gemeinschaft entsprechend baut
er daher primédr Kontakt zu anderen nationalen Gruppen, politischen Vereinigungen
und Behorden auf. Interreligioser Austausch findet ausschlieflich im Rahmen des in-
terkulturellen Dialoges statt und wird an keiner Stelle eigens genannt. So erwahnt er
zwar, dass im Toleranzrat auch Vertreter anderer Religionen mitarbeiten, kommentiert
dies jedoch nicht weiter (G1: 551f.). Infolge dessen verwundert es nicht, dass er sein
Engagement fiir Toleranz und ethnische Vielfalt nicht religis begriindet, sondern in
den Kontext politischer Demokratiearbeit stellt. Der Wiederaufbau einer jiidischen Ge-
meinde sei nur moglich, weil es inzwischen einen mehr oder weniger freiheitlichen
Staat gebe (G1: 111-125). In diesem benétigen die demokratischen Behdrden ihrerseits
gesellschaftliche Organisationen, auf die sie sich stiitzen kénnen. Daher schreibe er un-
ter anderem an Gesetzesentwiirfen mit, wie beispielsweise dem der NKA (G1: 169-
184). In diesem Zusammenhang ist auch seine Teilnahme am Biirgerforum 2001 in

Moskau zu verorten.®*®

% Uber die enge Zusammenarbeit mit der tatarischen Kulturautonomie bei der Griindung der ENKA

Ekaterinburg berichtete er bereits im fritheren Verlauf des Interviews: G1: 80-90.
48 Tik 88/89: 4.
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Obwohl die Leiterin von Menora ebenfalls Mitglied im Konsultativrat der Nationalita-
ten ist und am Biirgerforum teilgenommen hat, konzentriert sie sich vor allem auf die
Verbreitung jiidischer Kultur. Mit ihrem Engagement fiir den interkulturellen Dialog
verbindet sie keine direkten politischen Ziele wie den Aufbau einer demokratischen
Zivilgesellschaft. Vielmehr will sie die Bevolkerung der Stadt tiber die Bedeutung von
Juden in der Gesellschaft aufkliren und so Vorurteile abbauen. Die Juden in Ekaterin-
burg seien schon immer sehr gut ausgebildet gewesen. Doch zu Zeiten der Sowjetuni-
on hitten die meisten ihr Jiidischsein versteckt, weshalb sich heute kaum noch jemand
an ihre Errungenschaften erinnere. Kaum jemand wisse beispielsweise noch, dass das
erste Konservatorium in Russland von den zwei jiidischen Briidern Rubinstein gegriin-
det worden sei (G6: 107-114).

,Wir entschieden, dass die Leute davon erfahren miissen. Und deshalb begannen wir, uns mit
jidischer Kultur zu beschéftigen.” [Mbl pemuy, 4To JIOAN JO/LKHBIA 06 3TOM 060 BceM 3HaThb. U BOT
TaKUM 06pa3oM, Mbl HaYaJli 3aHMMAThCsl BOT eBpeiickoi KyibTypoit.] (G6: 116-118)

Da sie sich vornehmlich auf die Vermittlung jiidischer Kultur konzentriere, habe sich
Menora 2008 schliefllich auf den Namen Kulturzentrum (KyJbTypHBIH LIEHTp) umre-

gistrieren lassen (G6: 71-73).

Anders als in SOEK und Menora gibt es in der Gemeinde der Chabad Lubawitscher
keinerlei Veranstaltungen mit interkulturellem Fokus. Zwar ist der Rabbiner Mitglied

in diversen stddtischen und regionalen Gremien®”’

, das Programm seiner jiidischen Ge-
meinde richtet sich jedoch ausschlieflich an ein jiidisches Publikum. Sein Engagement
in diesen Gremien beruht vor allem auf der Tatsache, dass er in der Offentlichkeit als

Hauptrabbiner der Juden in Ekaterinburg und im Ural wahrgenommen wird.*’

% So ist er Mitglied im Rat zur Umsetzung der staatlichen Politik zur Gewissensfreiheit und zu religiosen Ver-

einigungen des Foderationskreises Ural (CoBeT mo peasu3aluy rocy4apCTBEHHOH MOJUTHKH B 06JaCTH
CBOGO/IbI COBECTU U PEJIUTHO3HBIX 06bEMHEHUH B YPaJIbCKOM de/iepabHOM OKpyTe) sowie im Oﬁfentlz—
chen Rat der Generaldirektion des Ministeriums fiir Offentliche Angelegenheiten der Russischen Foderation im
Foderationskreis Ural (O61mecTBeHHbIH coBeT npy [N1aBHOM ynpaBjieHnd MUHHCTepPCTBA BHYTPEHHHX JieJl
Poccuiickoit ®esiepanuu no YpanbckoMy denepanbHoMmy okpyry). Mehr Informationen zum Offentli-
chen Rat unter N.N.: Der Offentliche Rat [O6uiecTBeHHbIH coBer], In: Hauptverwaltung des
Innenministeriums Russlands im Foéderationskreis Ural [[naBHoe ymnpasienue MBJ| Poccuu mo
ypanbckoMy ¢esepanbroms okpyry], URL: http:/ /uralfo.mvd.ru/gu_mvd/obw_sovet.

%0 Siehe u.a. auf der Internetseite des Offentlichen Rates in der Rubrik ,Mitglieder”, In: N.N.: Die Zu-
sammensetzung des Offentlichen Rates in der Hauptverwaltung des Innenministeriums Russlands im
Foderationskreis Ural [CocTa O61iecTBeHHoro coseta npu ['Y MBJI Poccuu no Yp®O], In: Hauptver-
waltung des Innenministeriums Russlands im Foderationskreis Ural [[1aBHoe ympaBjieHne MBI
Poccuu no ypanbckomy degepanbHoms okpyry], URL: http:/ /uralfo.mvd.ru/gu_mvd/obw_sovet/so-
stav_obw_soveta.
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Obwohl - oder vielleicht auch gerade weil — die meisten jiidischen Gemeinden aufler-
halb Ekaterinburgs recht klein sind, ist auch hier die interkulturelle Arbeit ein wichti-
ger Bestandteil des Gemeindelebens. Besonders in NiZnij Tagil wird viel Zeit und Ener-
gie fir den Kontakt zu anderen nationalen Gruppen aufgebracht. In direkter
Nachbarschaft auf der gleichen Etage befinden sich auch Vertreter anderer Nationalita-
ten, zu denen die Juden ein gutes Verhiltnis haben (G20: 150-152). Inzwischen ist es
zur Selbstverstdndlichkeit geworden, sich gegenseitig zu groflen Festen einzuladen.”
Ausdruck der guten Zusammenarbeit der Nationalitdten in NiZnij Tagil war besonders
die Griindung des Rates national-kultureller Vereinigungen der Stadt Niznij Tagil (CoeT
HalMOHAJIbHO-KY/IbTYPHBIX 06befuHeHnil ropoga Hwxkuuii Tarmi) im August 2004.°%
Ein zweiter dhnlicher Zusammenschluss wurde im Friithjahr 2005 gegriindet. Der Rat
gesellschaftlicher und religioser Organisationen (CoBeT 0OGILIECTBEHHBIX U PEJIUTHO3HBIX
opranusanuii) dient als Ansprechpartner fiir die stddtischen Behorden.*® Im Rahmen
ihres politischen Engagements und als Vertreterin der ENKA NiZnij Tagil nimmt die
Leiterin der Gemeinde in unregelméfiigen Abstdnden an lokalen und regionalen Kon-
ferenzen und Treffen gesellschaftlicher Organisationen und staatlicher Behorden teil.®*
Wie in Ekaterinburg gibt es auch in Niznij Tagil ein jahrliches Festival nationaler Kul-
turen der Stadt, an dem auch die jiidische Gemeinde seit vielen Jahren teilnimmt.*” Da-
riiber hinaus wurde das Miteinander der verschiedenen Nationalitdten in NiZnij Tagil
2006 in einer von der Stadt organisierten Ausstellung aufgegriffen und fiir die Offent-

t.9¢ Eine ahnli-

lichkeit aufbereitet. Auch daran hat sich die jiidische Gemeinde beteilig
che Ausstellung unter dem Motto Multinationale Uralvagonsavod (MHOroHaLMOHAIbHbIH
YpanBarousasoz) wurde im April 2009 von der gleichnamigen Maschinenbaufirma er-
offnet. Die Prasentation umfasste Exponate der meisten Nationalitédten, die je in der Fa-
brik gearbeitet haben.”” Kontakt zu nichtjiidischen Einrichtungen sucht die Gemeinde

auch tiber das Thema ,, Arbeit mit Ehrenamtlichen”. Viele Bereiche der Gemeindearbeit

%! Giehe u.a. BAV 06/04: 2.

2 Bul 7-8/04: 41.

%% Bul 5-6/05: 27; vgl. auch IW 04-05/09: 17.

%* S0 besuchte sie z.B. im Mai 2008 eine regionale Konferenz in Ekaterinburg zum Thema Das Zusam-
menspiel von Vollzugsbehorden und kommunaler Selbstverwaltung und die Rechtssicherheit nationaler
Vereinigungen (B3auMopeiicTBMe OpraHOB HCIIOJHHUTENbHOH BJIACTH, MECTHOTO CaMOyNpaBJeHUs U
NPaBOINOPsAKa, HAllMOHANbHBIX 06LIeCTBEHHBIX 06beguHenuit), In: IW 05/08: 23. Im Mirz 2010 war sie
Teilnehmerin eines stadtischen Runden Tisches und diskutierte gemeinsam mit anderen Vertretern
gesellschaftlicher Organisationen und Mitarbeitern stadtischer Behorden tiber Die Aktivititen von Non-
profit-Organisationen unter modernen Bedingungen: Vertrauen gegen die Krise. (O neATesbHOCTH
HEKOMMepYeCKUX OpraHu3aldil B COBpeMEeHHbIX YCIO0BUSX: JOBEpUe NPOTUB Kpusuca), In: IW 03-05/10:
21.

% Bul 3-4/05: 47; 12-02/06-07: 66+67; BAV 02-03/05: 48f.; 04/04: 30; IW 01-02/10: 21.

%% Bul 2-3/06: 65; BAV 02-03/06: 2.

%7 IW 04-05/09: 19.

198



Aspekte der Gemeindearbeit

werden in NiZnij Tagil von Freiwilligen geleitet — ein wichtiger Aspekt der Gemeinde-
organisation. Zum Erfahrungsaustausch nahm die Leiterin der Gemeinde immer wie-
der an unterschiedlichsten Treffen teil, unter anderem 2005 an einem Runden Tisch der
Stadt.”® Erstmalig war die Gemeinde 2006 auch an einem Markt der sozialen Dienstleis-
tungen nicht-kommerzieller Organisationen (SipMapka cOLMa/JbHBIX YCJIyT HEKOMMepPYeCKHUX
opranuzauuii) beteiligt.”” Fiir ihre Wohltitigkeitsarbeit erhielt die jiidische Gemeinde
2005 von der Stadt sogar eine offizielle Ehrung.*®

Die interkulturelle Arbeit ist fiir die Leiterin der Gemeinde von grofser Bedeutung, da
nur so eine Atmosphére geschaffen werden kénne, in der Menschen keine Angst haben
miissten, sich als Juden zu bezeichnen. Wenn es in der Stadt egal sei, welcher Natio-
nalitit der Einzelne angehore, dann kénne man auch ohne Furcht Jude sein. Einer Or-
ganisation falle es leichter, sich anderen zu 6ffnen, als einer Person. So werde den Leu-
ten klar, dass sie nichts zu befiirchten hitten (G20: 161-166).

, Wir sind Propagandisten. (...) Das Judentum darf nicht missionieren. Wir sind keine Missionare. Uns
ist nur wichtig, den Juden zu erkldren, dass sie Juden sind. Und den Nicht-Juden erkldren wir, dass
wir nicht schrecklich sind.” [Mbr Takue npomaranguctbl (..) Hyzausm He MMeeT mpaBo Ha
MHUCCHOHEPCTBO. Mbl He MHCCHOHEpbL. HaM BajkKHO NMPOCTO eBpesiM O6bSICHUTh, YTO OHU €Bped. A He-
eBpesiM CKa3aTh, YTO Mbl He cTpatuHble.] (G20: 183-186)

In diesem Sinn nahm die Gemeinde 2008 an einem gemeinsamen Projekt des Rates na-
tional-kultureller Autonomien der Stadt und des stiadtischen Amtes fiir Bildung teil.
Unter dem Motto Tagil interkulturell (Tarun MexxHaLMOHAIbHBIN) gestalteten die betei-
ligten nationalen Gruppen in mehr als zehn Schulen interkulturelle Begegnungen und
luden die Schiiler in ihre Gemeindezentren ein. Dariiber hinaus erhielten die Schiiler
Material fiir die Gestaltung von Ausstellungen und die Organisation eines ,Festivals
nationaler Kulturen” an ihrer Schule.*" Auch auf stidtischer Ebene organisierte die jii-
dische Gemeinde bereits Veranstaltungen, wahrend derer die Bevolkerung Niznij Ta-
gils mehr tiber jiidisches Leben erfahren konnte. So fanden im September 2008 die Tage
jiidischer Kultur (Jluu eBpelickoit KynbTypbl) mit jidischer Musik, Vortragen und Film-
vorfiihrungen statt.®” Dariiber hinaus sind die Tage des jiidischen Kinos ein weiteres Bei-

spiel fiir diese Art des Engagements.*”

% Bul 5-6/05: 27.

9 BdV 06/04: 61f.; 07/04: 48f.
560 Bul 3-4/05: 50.

661 TW 03/08: 14; 05/08: 21.

52 TW 09/08: 24.

6 TW 01-02/10: 20.
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Wenn auch nicht ganz so vielféltig und intensiv wie in Ekaterinburg oder NiZnij Tagil,
so engagiert sich auch der Leiter der kleinen jidischen Gemeinde in Novoural'sk fiir
den interkulturellen Austausch in seiner Heimatstadt. Als Griindungsmitglied des
2006 ins Leben gerufenen Rats fiir Toleranz (CoBeT mo TosepaHTHOCTH), dessen Vorsitz
ein Angehoriger der jiidischen Gemeinde innehat, setzt er sich fiir die Belange der ver-
schiedenen Religionen in der Stadt gegeniiber den Behorden ein.® Dies ist insofern be-
sonders, als er, anders als die Leiter in Ekaterinburg und NiZnij Tagil, als Vertreter ei-
ner religiosen Organisation in die Offentlichkeit tritt. Dariiber hinaus wurde 2010 ein
Konsultativrat  zur  Arbeit mit religiosen —und  gesellschaftlichen — Organisationen
(KoHCy/nbTaTUBHBIM COBET 1O paGoTe C pEJUTHO3HBIMH W OGI[eCTBEHHBIMH
opranusauusamu) gegriindet, um die Kommunikation zwischen den stiddtischen Behor-

den und religiosen sowie gesellschaftlichen Organisationen zu erleichtern (G18: 137f.).

Auch fiir die Gemeinden in Kamensk-Ural'skij gehoren interkulturelle Veranstaltun-
gen zum jahrlichen Programm. Seit der Einfithrung des Festivals nationaler Kulturen
2006 werden die Juden zu diesem Anlass durch die ENKA Kamensk-Ural'skij repra-

665
t.

sentiert.”” Die Teilnahme an 6ffentlichen Veranstaltungen wird von der Leiterin als

Zeichen der neuen Freiheit und Entwicklung der Gemeinde interpretiert:
,Heute kann man sich frei versammeln, frei die Sprache lernen. Uberdies nehmen wir noch an
stadtischen Veranstaltungen teil. D.h. als offizielle Organisation.” [Cefiyac MOXHO CBOGOIHO

Co6paThCsl, CBOGOJHO YYUTD SA3bIK. [IPUTOM MBI Xe ellle YYaCTBYeM B FOPOACKUX MEPOTPUATHUSAX. TO eCThb,
Kak opunpanbHas opranusanus.] (G16: 149f.)

So hat die ENKA unter anderem in der interkulturellen Bibliothek der Stadt einen Vor-
lesetag fiir Kinder mit jidischen Méarchen gestaltet und auch an der Ausgestaltung des
stadtischen Feiertags zum Tag der Unabhéngigkeit Russlands teilgenommen (G16:

150-158).%¢ Die Kontakte zu anderen Nationalititen bezeichnet die Leiterin als sehr

5% N.N.: Der Toleranzrat in Novoural’sk wird vom Leiter der jiidischen Gemeinde geleitet [CoBeT 1m0

ToJiepaHTHOCTH HOoBOypasibcka BO3IIaBUII NIPE/ICTaBUTEb eBperckoii 06muubl] (10/11/2006), In: Jidi-
scher Internetclub [EBpeiickuit Uurepuet-Kiy6], URL: http:/ /base.jjc.ru/new/
site.aspx?STID=245090&SECTIONID=328180&IID=354632.

N.N.: Jakuten, Ukrainer, Juden und Tschuwaschen, nehmt teil an unserem wunderbaren Reigentanz

[[kyT, ykpauHew, eBpeii u dyBai, BcTaBall B X0poBO/, 3aMmeyaTesabHbiil Hau) (8/6/2012), In: Offizielles

Portal von Kamensk-Ural’skij [O¢unuansueiit nopran Kamencka-Ypansckoro], URL: http:/ / www.ka-

mensk-uralskiy.ru/society / cultura/afisa/yr2012 /mn6/am /17491.

% Mehr zur internationalen Bibliothek in Kamensk Ural‘skij siethe GAPOSKINA, N. V./KOZYRINA, E.
A./KOSKINA, E. N. (Hg.): Nationale Literatur. Bibliothek. Leser: Materialien der interregionalen wis-
senschaftlich-praktischen Konferenz [HanuonanbHast inTepatypa. Bubianoreka. YuraTesb: MaTepHassl
MeXpEerdoHaJbHON Hay4HO-NpakTHYecKod koHbepeHuuu] (29/04/2010), In: Die Internationale Biblio-
thek des Oblast Sverdlovsk [CBepaa/oBcKas o61acTHas MexHaLMOHaIbHas 6ubanoreka], URL: http:/
/www.somb.ru/downloads/ fulltexts/method_guides/2010/2010-nat_lit library_reader.pdf, S. 39-
41.
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freundschaftlich. Antisemitismus sei kein grofies Problem in der Stadt (G16: 181-200).
Wihrend die ENKA Kamensk-Ural'skij Beziehungen zu anderen Nationalitdten aufge-
baut hat, konzentriert sich der Leiter der mit FEOR assoziierten Gemeinde auf den
Austausch mit anderen Religionsvertretern. Die Frage nach seinen Beziehungen zu an-
deren Religionen oder Nationalitdten bezeichnet er als ,gute Frage” [xopomuii Bonpoc]
(G19: 241). Als es Anfang der neunziger Jahre anstatt einer offiziellen Gemeinde noch
lediglich einen kleinen jiidischen Kreis gab, lernte der Gemeindeleiter zufillig den
muslimischen Imam kennen. Anders als seine jiidischen Freunde habe er keine Angst
gehabt. Sie verabredeten, sich gegenseitig zu einem jeweils fiir den anderen wichtigen
Feiertag offiziell in der Zeitung zu gratulieren. So kam es, dass die jiidische Gemeinde
den Muslimen offiziell zum Fastenbrechen gratulierte und die Muslime den Juden ihre
Gliickwiinsche anldsslich Pessach aussprachen. Obwohl die Zeitung zunéchst nicht ge-
wusst habe, wie sie damit umgehen sollte, wurden die Gliickwiinsche auf Seite drei
veroffentlicht. 2001 habe es sogar einen Versuch gegeben, eine gemeinsame Veranstal-
tung zu organisieren. Trotz der geringen Zahl von 15 Interessenten sei das Treffen von
den Beteiligten gut aufgenommen worden (G19: 241-256). Mit den Orthodoxen sei die-
se Art von Austausch nicht denkbar. Er gratuliere ihnen immer 6ffentlich zu Weih-
nachten, aber bisher sei nichts zurtickgekommen (G19: 259-262). Seit zwei Jahren habe
sogar der Biirgermeister angefangen, den Muslimen und Juden zu ihren Feiertagen zu
gratulieren (G19: 265f.). Uber die gegenseitigen Gliickwiinsche hinaus gibt es in der re-
ligiosen Gemeinde jedoch keine Kontakte zu anderen Nationalitdten oder Religionsge-

meinschaften.

8.5 Arbeit mit den Veteranen

Der Mythos des Groflen Vaterlindischen Krieges ist auch heute noch tief im , kulturellen
Gedéchtnis” der Bevolkerung Russlands verankert und ein zentraler Baustein russi-
scher Identitit.”” Laut einer Umfrage der Stiftung offentliche Meinung (®oud
o6uecTBeHHOe MHeHue) aus dem Jahr 2005 ist der Tag des Sieges einer der fiinf wichtigs-
ten Feiertage fiir die Menschen in Russland.*”® Er wird am 9. Mai begangen und erin-

nert an den Sieg im Groflen Vaterldndischen Krieg, wie in Russland der Zweite Welt-

%7 Vgl. MIJNSSEN, Ivo: Die russische Identitit und der Siegesmythos (12/02/2010), In: Russlandanaly-
sen 196, URL: http:/ /www .laender-analysen.de/russland / pdf/Russlandanalysen196.pdf.

N.N.: Feiertage. Monitoring [[Tpasauuku. Mouutopunr] (28/4/2005), In: Stiftung Offentliche Meinung
[®onpa O6mecrBennoe Muenue], URL: http://bd.fom.ru/report/ map/dominant/dominan2005/
dom0517/dd051724.
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krieg von 1941-1945 genannt wird.*” Seit 1965 ist er ein wichtiger Nationalfeiertag der
Sowjetunion, der auch heute noch in den meisten anderen ehemaligen Sowjetrepubli-
ken begangen wird. Ein Grofiteil der russischen Bevolkerung ist noch immer fest da-
von tiberzeugt, dass der Sieg tiber den Faschismus vor allem dem Mut des sowjeti-
schen Volkes zu verdanken sei.””” Fast jede sowjetische Familie verlor in diesem Krieg
einen Angehorigen, weshalb dem Gedenktag auch im privaten Umfeld bis heute eine
besondere Bedeutung zukommt. Auch in den judischen Gemeinden Russlands ist der
Tag des Sieges ein wichtiger Feiertag, der mit Konzerten und geselligen Zusammen-
kiinften begangen wird. Aus der Studie von Ryvkina (1997) geht hervor, dass die so
genannten ,politischen” Feiertage (Tag des Sieges, Tag der sowjetischen Armee, 8.
Mirz, 1. Mai und 7. November) nach den Familienfeiertagen (Neujahr und Geburtstag)
eine wichtigere Bedeutung fiir die Befragten haben als religiose Festtage (Pessach, Pu-
rim, Rosch ha-Schana usw.). Fast 70 % aller Interviewten gaben 1997 an, politische Fei-
ertage zu begehen.” Die zweite Studie aus dem Jahr 2004 bestétigt dieses Ergebnis ein

weiteres Mal.

In den jidischen Gemeinden des Oblast Sverdlovsk hat die Bedeutung ehemaliger
sowjetischer Feiertage ebenfalls nicht abgenommen. Nach dem Zusammenbruch der
Sowjetunion haben sich in den meisten Gemeinden dltere Menschen zu jlidische Vete-
ranenvereinenzusammen geschlossen. Eine Mitarbeiterin der Gemeinde SOEK berich-
tet im Interview, dass Anfang der neunziger Jahre immer mehr jiidischen Kriegsvetera-
nen gefragt hitten, ob es nicht eigene Veranstaltungen fiir sie geben konne. Daraufhin
gestaltete sie erstmalig 1995 einen musikalischen Abend anlésslich des Tages des Sie-
ges.”” Sie lud einen Bajanisten ein, der gemeinsam mit den Veteranen Kriegslieder jii-
discher Komponisten sang. Diese erste Veranstaltung sei ein grofier Erfolg gewesen,

weshalb sie seitdem regelmiafige Treffen fiir die Veteranen organisiere (G14: 125-141).

% In der Nacht vom 8. auf den 9. Mai unterzeichnete die deutsche Wehrmacht im sowjetischen Haupt-

quartier die bedingungslose Kapitulation. Mehr tiber die Bedeutung dieses Feiertags in BENECKE,
Werner: Der 9. Mai. Ein sowjetischer Feiertag zwischen mehreren Kalendern, In: JAWORSKI, Rudolf/
KUSBER, Jan (Hg.): Erinnern mit Hindernissen. Osteuropéische Gedenktage und Jubilden im 20. und
zu Beginn des 21. Jahrhunderts, Berlin (Lit) 2011. Die Bezeichnung , Grofser Vaterldndischer Krieg”
geht auf Stalin zuriick, der den Krieg damit in eine Kontinuititslinie mit dem Kampf gegen Napoleon
1812 stellte. Der Zusatz , gro8” steigert die Bedeutung des Kriegs noch iiber alles bisher Dagewesene
hinaus. Siehe DE KEGHEL, Isabelle: Der Zweite Weltkrieg und der Holocaust in der (post)sowjeti-
schen Geschichtspolitik. Mit einem Blick auf die Zuwanderer/innen aus Russland, In: BENZLER,
Susanne (Hg.): , Erziehung nach Auschwitz” heute. Deutsche Geschichte und multikulturelle Gesell-
schaft, Rehberg-Loccum (Evangelische Akademie Loccum) 2009, S. 41.

0 N.N.: Die Verluste der sowjetischen Streitkrifte im Zweiten Weltkrieg (06/05/2005), In: Russlandana-

lysen 64, URL: http:/ / www.laender-analysen.de/russland / pdf/Russlandanalysen064.pdf, S. 8.

Ryvkina: Juden im postsowjetischen Russland. Wer sind Sie?, S. 61f.

2 Vgl. Tik 12/13: 1.
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Dazu ladt sie immer wieder Kiinstler jidischer Nationalitdt ein. Gemeinsam werden
Filme jiidischer Regisseure angeschaut und anschliefend diskutiert. Auch Vortrage so-
wohl externer Referenten als auch eigener Mitglieder sind fester Bestandteil der Zu-
sammenkiinfte (G14: 145-152). Obwohl der Veteranenverein seit 1997 offiziell re-
gistriert ist und einen Vorsitzenden hat, obliegt die inhaltliche Gestaltung der Treffen
bis heute der Mitarbeiterin der Gemeinde. Die Arbeit fiir die und mit den Veteranen
bezeichnet sie als ihre personliche ,Mizwa”, dafiir erhalte sie kein Geld. Das Gedenken
an ihren Onkel, der im Krieg gefallen sei, habe immer eine grofle Rolle in ihrer Familie
gespielt. So wurde sie mit der Liebe zu Veteranen erzogen (G14: 266-276). Der Tag des
Sieges wurde in den vergangenen Jahren meistens gemeinsam mit dem Jugendclub der
Gemeinde begangen.”” Auch den Tag des Verteidigers des Vaterlandes (Jlennb samytHnka
Otéuecta)” feiert der Veteranenverein SOEKSs seit 2000 zusammen mit dem Jugend-
club.”” Im Zentrum beider Feierlichkeiten stehen die Erinnerungen der Veteranen als
Soldaten oder Lagerarbeiter im Krieg. Sie berichten tiber ihre Auszeichnungen und den
Beitrag der Juden zum Sieg der Sowjetunion iiber den Faschismus.” Einige der Vetera-
nen verdffentlichten 1995 erstmalig ihre Erinnerungen in Buchform.®”
,Fiir die Veteranen des Grofien Vaterldndischen (Kriegs) gibt es keine nationalen Grenzen, alle sind

Sieger.” [ BeTepaHoB Besukoit OTeuecTBEHHOH HeT HalMOHAJIbHBIX 6GapbepoB, BCe OHHU
Mo6eaurenn.]”

Auch unter dem Dach von Menora traf sich eine Gruppe von Veteranen seit Anfang
der neunziger Jahre regelmédfig®”” und wurde 1997 als zweiter jiidischer Veteranenver-
ein in Ekaterinburg offiziell registriert. Im Zentrum der Treffen stand zundchst der
Austausch von Kriegserinnerungen, die schlieflich im Jahr 2000 in Form eines Biich-
leins unter dem Titel Wir haben das Vaterland verteidigt (Mbl 3a1minany oTYU3HY) verof-

fentlicht wurden.®® Im Russischen gibt es zwei Begriffe fiir das Wort , Vaterland”:

% Tik 22/23: 2; 46/47: 1+3; 58/59: 1+7; 70/71: 1; 94/95: 1+2; 106/107: 5; 118/119: 2; 130/131: 1+3;

142/143: 2; 154/155: 2; 164/165: 3.

Der Tag des Verteidigers des Vaterlandes ist ein gesetzlicher Feiertag in Russland. Er wird jedes Jahr am

23. Januar gefeiert und geht zuriick auf einen Beschluss von Lenin aus dem Jahr 1922. Bis zum Ende

der Sowijetunion war er einer der wichtigsten Feiertage und erinnerte an die Anfinge der Roten Ar-

mee. Heute wird er auch als russische Variante des Ménnertags begangen. Vgl. Benecke: Der 9. Mai.

Ein sowjetischer Feiertag zwischen mehreren Kalendern, S. 76. Mehr zu diesem Feiertag siehe auch

N.N.: Der Tag des Verteidigers des Vaterlandes in Russland (22/2/2007), In: RIA Novosti, URL:

http:/ / de.rian.ru/society /20070222 / 61142486.html.

% Tik 66/67: 1;116/117: 1; 126 /127: 1; 138/139: 1+6; 150/151: 1+6; 162/163a: 1; 172/173: 1+3.

5 Siehe zu diesem Thema auch diverse Beitrdge in der Zeitung Tikvatejnu: 12/13: 4-6; 16/17: 6; 20/21:
6f.; 24/25:7; 46/ 47: 4f.

%7 Tik 16/17: 8.

%% Tik 138/139: 6.

% Men 80: 1.

0 Men 39: 3.
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,0Tun3Ha" (ot¢izna) und ,poguna“ (rodina). Wahrend ,,rodina” auf das Heimatland ver-
weist, schwingt im Begriff ,ot¢izna” eine sehr stark patriotische Haltung gegeniiber
dem damit bezeichneten Land mit. Der Buchtitel bringt somit das Selbstverstandnis
der judischen Veteranen auf den Punkt: Auch sie haben im Grofien Vaterldndischen
Krieg — genau wie alle anderen nationalen Gruppen - fiir jhr Heimatland Russland
(respektive die Sowjetunion) gekdmpft. Zu Sowijetzeiten sahen sich jiidische Kriegsve-
teranen dagegen oft mit dem antisemitischen Vorurteil konfrontiert, Juden hétten sich
vor dem Krieg im russischen Hinterland - oft als Taschkent bezeichnet — versteckt (G3:
232-238). Indem sie ausfiihrlich historische Zeugnisse sammeln, die eindeutig das Ge-
genteil beweisen, stellen sie sich selbst als gleichwertige Mitglieder der russldndischen
Nation neben andere ethnische Gruppen. So heifit es in einem Artikel der Gemeinde-

zeitung Menora:

, Der Sieg wurde gemeinsam von den Staaten und V6lkern der antifaschistischen Koalition errungen.
[...] Zusammen mit anderen Nationen trug das jiidische Volk zum groBen Sieg iiber den gehassten
Faschismus bei. [...] Ein Volk sollte seine Helden kennen und die Jugend nach diesem Vorbild
erziehen.” [Tlo6eza 6b11a ofiepaHa COBMECTHBIMH YCUJIMSAMU FOCY4ApCTB U HAPOAOB aHTU(AIIUCTCKOM
Koa/MuIuH. [..] EBpeiickuii HapojJ BMecTe ¢ APYrMMH HapoJaMHW BHEC BKJAJ B JOCTHXKEHHE BEJMKON
noGepl HaJ, HeHaBUCTHBIM ¢dawmusmoM. [..] Hapoa fgo/okeH 3HATH CBOMX TepOEB M PACTUTh MOJIOJ0€
TNIOKOJIeHHe Ha uX obpasiax.|*®

Aufgrund von personlichen Meinungsverschiedenheiten zwischen dem Vorsitzenden
des Veteranenvereins und der Leiterin von Menora verlie8 der Verein vor einigen Jah-
ren die Gemeinde und trifft sich seit 2005 in den Rdumlichkeiten der Synagoge. Trotz-
dem gratuliert Menora in der Zeitung den Lesern jedes Jahr zum Tag des Sieges®™ und

organisiert bis heute eine Veranstaltung meist musikalischer Art.®®

Die Jugendorgani-
sation Hillel unterstiitzte die dlteren Menschen dabei in den vergangenen Jahren, den

Weg in die Gemeinde zu bewiltigen.***

Obwohl der Veteranenverein sich seit einigen Jahren in der Synagoge trifft, ist er in-
haltlich und organisatorisch v6llig unabhéngig vom Rabbiner. Fiir den Leiter der Vete-
ranen ist der Rabbiner in erster Linie Vertreter einer gesellschaftlichen Organisation
(G21: 35-42). Beide Organisationen schlossen 2001 einen Vertrag tiber die Nutzung der

Riumlichkeiten im Gemeindezentrum Synagoge ab. Unentgeltlich diirfen die Vetera-

%1 Men 78: 1. Uber diesen Text hinaus wurden in den vergangenen Jahren immer wieder Artikel {iber

den Beitrag von Juden zum GroBen Vaterldndischen Krieg in der Zeitung Menora verdffentlicht, so
z.B.in Men 4: 5; 8: 4f.; 15: 7; 31: 5f.; 49: 5; 79: 1; 84: 1; 85: 1; 105: 2f.; 116: 1; 117/118: 1f.; 135: 1-3.

%2 Men 17: 7; 105: 1; 116: 1; 127: 1.

5 Men 6: 2; 48: 2; 36: 1£f.; 60: 1; 87: 1; 106: 3; 128: 2.

6 Men 87: 3.
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nen seitdem sowohl die Bibliothek als auch den Gebetsraum fiir ihre satzungsgemafien
Treffen nutzen. Fiir diese Unterstiitzung bekommt das Gemeindezentrum Geld von
FEOR, welches wiederum fiir die Finanzierung des Essens wéhrend der Zusammen-
kiinfte verwendet wird (G21: 47-63). Die Entscheidung fiir die Synagoge als Versamm-
lungsort fiel demzufolge nicht aufgrund religioser Ambitionen, sondern wegen der
kostenfreien Raumnutzung;:
,P1: Und warum haben Sie sich entschieden, hier [KH: in der Synagoge] zu sein? P2: Wo geht es
noch? [aha] Wir hatten bereits eine Absprache (2). Laut dieser Absprache bekommen wir kostenlose
Réaumlichkeiten. Wir miissen nirgendwo anders etwas mieten und keine Miete zahlen. Uns bietet die
Synagoge das an (1) bitte. (2) Fiir eure satzunggemaBen Aktivitdten (1) hier habt ihr Riume. Was
sollen wir, sei zufrieden mit dem Gut, das du hast.” [P1: A moyeMy Bbl pelIuInCh 6bITh 3ech? P2: A
rze ewe? [axa] 3HauuT y HAC yKe 6bLI 3aKI04eH ZoroBop (2). [To 3TOMy Z0roBOpy HaM NPeAOCTABIISETCs
6e3B03Me3[HO MoMelljeHHe. HaM He Haj0 HUIZe apeH[0BaTh, He IUIATHTb apeHAHYyW0 Iiary. Ham

cuHarora mnpegocrasisger (1) moxasnyiicra. (2) [Jas Bameil ycraBHo# gesartenbHoctd (1) BOT BaM
nomenieHue. Yero xe Mbl 6yzieM, oT A06pa go6pa He umyT.] (G21: 113-118)

Als Vorsitzender einer jiidisch-nationalen Veteranenorganisation trete der Leiter fiir
die Interessen der Juden ein. In diesem Zusammenhang verweist auch er auf das alte
antisemitische Vorurteil, die Juden hétten sich im Krieg ins Hinterland zuriickgezogen.
Die erlittenen Verluste seien ausschliefSlich auf die Konzentrationslager zurtickzufiih-
ren, in die sich die Juden hitten wie Vieh ohne Widerstand treiben lassen. Um dieses
Gerticht zu widerlegen, erzdhlt er, dass die Juden damals gebildete Menschen waren,
weshalb sie selten in der Infanterie kdmpften. Sie waren Mediziner, Ingenieure, aber
auch Koche und Kiinstler, die nicht an der Front eingesetzt wurden.®” Er weif8 genau,
wieviele Juden in welchen Positionen gearbeitet haben (G21: 195-257). Dazu hilt er un-
ter anderem Vortrage in der jidischen Schule Ohr Avner (G21: 190-194). Die Aufkla-
rung iiber den Beitrag der Juden zum Sieg tiber den Faschismus nennt er eine der
Hauptaufgaben des Veteranenvereins, welche sich sowohl nach innen als auch nach
aufden richtet:
,Wir propagieren den Beitrag des jiidischen Volkes zum Groflen Vaterldndischen Krieg, zum Sieg
und letzendlich &h zur Existenz des Lebens.” [Mbl mponaranjupyem BKJjaji eBpeHCKOT0 Hapoja B
Besnkyto OTeyeCcTBEHHYIO BOMHY, B T06e/ly, U B KOHIE KOHIIOB 333 B CYIIECTBYIOIYIO %HU3Hb.| (G21: 285—
287) ,Denn, wie gesagt, (2) egal ob richtig oder falsch, aber es gibt die Meinung, dass die Russen
gekdampft haben, (1) die Georgier, die Armenier, aber nicht die Juden (2). Um ihre Wiirde zu

verteidigen, muss man dariiber sprechen, dass die Juden mindestens genauso viel teilgenommen
haben, vielleicht sogar mehr als andere.” [Beab kak st yxe roopu, (2) cnpaBeAJIMBO 3TO WM He

% Diesen Aspekt hat auch die Gemeindezeitung Menora aufgegriffen: , Sowjetische Juden kdmpften

vom ersten bis zum letzten Tag des Krieges an allen Fronten, sie waren unter den fithrenden Kon-
strukteuren militirischer Technik.” [CoBeTckue eBpen BoeBad C MEPBOTO U 0 MOCIEJHETO AHS G0HHbBI
Ha Bcex QPOHTAX, GbUIM CPeJH BEAYLIMX KOHCTPYKTOPOB MPOU3BOAUTENEeH BOeHHOHN TexHUKK.] In: Men
80: 1.
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CIIpaBe/IIMBO, HO OBITYET MHEHHe, YTO BOT pycckue BoeBaiu, (1) TaMm rpysuHbl BOeBaJM, apMsiHE
BOEBAJIY, a eBpeH He 04eHb (2). BoT 151 TOro 4T06b!I OTCTauBaThH CBOE JOCTOMHCTBO, FOBOPUTD O TOM YTO
eBPEeH yYacTBOBAJIM He MeHblIle, a MOXKET GbITh Jaxe 6oJbiie gpyrux.] (G21: 304-308)

Dariiber hinaus tritt der Verein im Fall von Schwierigkeiten als Fiirsprecher seiner Mit-
glieder gegentiber dem Hesed auf (G21: 289-294). Aus naheliegenden Griinden geho-
ren die meisten Vereinsmitglieder der dlteren Generation an, obwohl sich der Verein
laut Satzung an alle Interessenten tiber 18 Jahren richtet. Es sei jedoch schwer, die Ju-
gend fiir ihre Arbeit zu motivieren. So hofft der Leiter der Veteranen, dass diese eines
Tages eine eigene Organisation griindet, die ebenfalls iiber den Beitrag der Juden zum
Krieg aufklirt. Dies sei jedoch nicht seine Aufgabe (G21: 324-350).

Der Veteranenverein trifft sich etwa einmal im Monat. Das Programm umfasst unter
anderem die jéahrlichen Gedenktage zum Grofien Vaterldndischen Krieg: Am 27. Januar
beginnt das Jahr mit dem Holocaustgedenktag, welcher gemeinsam mit der Synagoge
begangen wird. Gleichzeitig verweist der Leiter aber auf ein paralleles Ereignis, an das
am selben Tag erinnert wird — die Aufhebung der Leningrader Blockade. Beider Anlés-
se wird in einer einzigen Veranstaltung gedacht. Uber den Tag des Verteidigers des
Vaterlandes am 23. Februar und den Tag des Sieges am 9. Mai hinaus, steht am 22. Juni
der Tag des Kriegsbeginns im Zentrum des Gedenkens. Wéhrend einer Feierstunde er-
innern sich die Veteranen an die Gefallenen und Verstorbenen des Vereins. Weitere
Treffen sind der Niederlage der Japaner im Fernen Osten am 2. September und der
Schlacht um Stalingrad im November gewidmet. Im Oktober findet die Jahreshaupt-
versammlung statt und im Dezember werden die Jubilare geehrt. Eine wichtige Bedeu-
tung kommt am 8. Mdrz dem internationalen Frauentag zu, dhnlich einigen anderen

Feiertagen eine Tradition, die sich aus Zeiten der Sowjetunion erhalten hat.

Auch in den kleineren jiidischen Gemeinden auflerhalb Ekaterinburgs spielt die Eh-
rung der Veteranen des Groien Vaterldndischen Krieges eine wichtige Rolle. Jedes Jahr
im Februar (Tag des Verteidigers des Vaterlandes) und Mai (Tag des Sieges) treffen
sich die Veteranen in Niznij Tagil, feiern gemeinsam und werden von der jiingeren Ge-
neration geehrt. Die Kinder gestalten ein Programm und tiberreichen Geschenke, wih-
rend die Alteren von ihrer ,heldenhaften Vergangenheit” (repoudeckoe npouwioe) er-

zdhlen.%¢

6 Siehe u.a. BAV 06/04: 51.
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,Diese Abende sind heutzutage mehr und mehr notwendig, da sowohl die junge als auch die dltere
Generation die Geschichte fiir kiinftige Generationen bewahren muss.” [Takue Bedepa B Halle BpeMsi
Bce Gojiee HEOOXOAMMBbI KaK MOJIOJOMY, TaK M CTaplieMy MOKOJIEHUI0 [JJII COXpPaHEHUS HMCTOPUU
6yayLUIuM MoKoJ1eHrAM.|*

Ein Image-Film der religiosen Gemeinde in Kamensk-Ural'skij bringt die Bedeutung
des Sieges im Groflen Vaterlandischen Krieg besonders eindriicklich zum Ausdruck.
Dieser Film wurde zum zehnten Jahrestag der Gemeinde erstellt und dokumentiert in
15 Minuten deren Leben. Kommentarlos werden Bilder und Videosequenzen verschie-
dener Veranstaltungen aneinandergereiht und entfalten ihre Wirkung allein durch die
Hintergrundmusik. Als Einstieg erscheinen zwei Frauen, wihrend sie Kerzen entziin-
den und Segensspriiche murmeln, ein fiir das Judentum sehr typisches Ritual. An-
schlieBend werden kurz einige Parkansichten der Stadt gezeigt, bevor die Kamera auf
das Denkmal fiir den Sieg im Groflen Vaterldndischen Krieg schwenkt. Nach der Ge-
samtansicht zoomt die Kamera auf einige Details: die Jahreszahlen 194145, die Na-
mensliste der Gefallenen und schliefflich das daneben stehende ewige Feuer fiir den
unbekannten Soldaten. Wahrenddessen beginnt mit der Einstellung des Denkmals der
gesungene Text des hebrdischen Volksliedes Hava Nagila, welches bereits seit Beginn
des Films im Hintergrund instrumental vorbereitet wurde. Es folgen erneut Ansichten
der Stadt, bevor mit Beginn der israelischen Nationalhymne Ha-Tiqwa Bilder einer
Chanukkafeier der Gemeinde gezeigt werden. Man sieht Menschen um Tische sitzen,
die mit typischen Speisen und Kerzen gedeckt sind. Es wird gelacht und gesungen, ei-
ne Band spielt und schliellich wird auch getanzt. Alle lachen und wirken frohlich. In-
zwischen erklingt im Hintergrund ein fréhliches Chanukkalied in russischer Sprache.
Nachdem in einem weiteren Teil des Films Bilder der Gemeindebibliothek und Eindrii-
cke aus den regelméfiigen Diskussionsrunden gezeigt wurden, wechselt die Stimmung
der Musik schlagartig. Im Folgenden sieht man ca. 30 meist dltere Menschen, die in ei-
nem kleinen Raum sitzen. Der Gemeindeleiter entziindet sechs Kerzen, und eine Stell-
wand mit der Aufschrift ,Holocaust” wird eingeblendet. Wahrend im Hintergrund ein
von Harfenkldngen durchsetztes Streicherandante zu horen ist, zeigt der Film den wei-
teren Verlauf der Holocaustgedenkveranstaltung, bei der es sich vermutlich um den
Gedenktag Jom ha-Schoa handelt. Nach etwa anderthalb Minuten wechselt die Musik
erneut recht abrupt. Die folgenden 90 Sekunden ertont das fiir den Tag des Sieges typi-
sche gleichnamige frohliche Lied Den’ Pobedy (lenb no6esr). Der Film zeigt Ausschnit-

te der Militdrparade in Kamensk-Ural'skij und die Kranzniederlegung am bereits zu

7 TW Marz 2008: 13.
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Beginn des Films gezeigten Denkmal. Viele Menschen haben Blumen, darunter auch
Mitglieder der jidischen Gemeinde. Nur der Leiter der Gemeinde tragt eine Kippa und
legt einen besonders grofien Kranz nieder. Genau wie alle anderen haben auch die jii-
dischen Gemeindemitglieder ihre Orden und Auszeichnungen angesteckt. In den letz-
ten zwei Minuten des Filmes werden noch einmal Bilder von der Feier Rosch ha-Scha-

nas und vom Einpflanzen junger Bdume an Tu bi-Schevat gezeigt.

Aulffallend an dem Film ist die auBergewohnliche Prdsenz der Erinnerung an den
Krieg und den Tag des Sieges. Beinahe wie ein Rahmen wird das Siegerdenkmal im
Verlauf des Filmes doch zweimal eingeblendet: zu Beginn und gegen Ende. Dies sug-
geriert eine besondere Bedeutung dieses Erinnerungsortes fiir die Identitdt der jiidi-
schen Gemeinde. In dieser Hinsicht unterscheidet sich auch die religitse Gemeinde in

Kamensk-Ural'skij nicht von den anderen Gemeinden des Oblast.

Das Bild des Zweiten Weltkriegs ist primir das eines heroischen Kampfes.** Bereits zu
Beginn des Abschnitts wurde auf die Bezeichnung Grofler Vaterlandischer Krieg hin-
gewiesen. Im Zentrum der Kriegserinnerung stand in der Sowjetunion nicht der Opfer-
diskurs, sondern der heldenhafte Widerstand des Sowjetvolks gegen das faschistische
Deutschland.®” Das Denken in den Kategorien Sieger und Verlierer spiegelt sich eben-
falls im allgemeinen Sprachgebrauch wider: In der russischen Sprache gibt es auch
heute kein — der deutschen Sprache dhnliches — Konzept von Tater und Opfer. Als
Ubersetzung des deutschen Begriffs Opfer wird im Russischen meist das Wort Zertva
verwendet. Damit ist jedoch in erster Linie das Opfer im Sinn einer Spende und nicht ei-
ner Person gemeint. Die Person wird dagegen mit dem Hilfsbegriff postradavsij be-
zeichnet, abgeleitet vom Verb stradat’[postradat’ fiir leiden oder verletzt werden und be-
schreibt demzufolge jemanden, der in erster Linie korperlich leidet bzw. verletzt wird.
Russische Ubersetzungen des Begriffs Titer umschreiben ebenfalls lediglich einzelne
Aspekte des deutschen Wortes: nasilnik ist primdr der Gewalttiter, prestupnik ist der
Verbrecher bzw. Kriminelle.*” Obwohl nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion ei-

ne intensive Auseinandersetzung mit verschiedenen Aspekten des Kriegs begann, hat

688

De Keghel: Der Zweite Weltkrieg und der Holocaust in der (post)sowjetischen Geschichtspolitik. Mit
einem Blick auf die Zuwanderer/innen aus Russland, S. 41.

%9 Ebd., S. 42.

%" Fiir diesen Hinweis danke ich meiner russischsprachigen Freundin Alena Kharko, die in Deutschland
unter anderem als Ubersetzerin arbeitet.
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das Narrativ des Sieges auch heute noch eine zentrale Bedeutung fiir die Identitdt der

Menschen in Russland und damit auch der Juden.®*

8.6 Holocaustgedenken

Im Hinblick auf den Zweiten Weltkrieg herrscht in Westeuropa eine Erinnerungskul-
tur vor, die den Holocaust als singuléres Ereignis ins Zentrum stellt.””” Im vorangegan-
genen Abschnitt wurde deutlich, dass diese Sicht von den Juden in Russland offenbar
nicht so selbstverstandlich geteilt wird, wie auf den ersten Blick anzunehmen wire. Im
Rahmen der sowjetischen Geschichtspolitik wurde die Gruppe der Juden geschickt im
Diskurs tiber die Opfer des gesamten Sowjetvolkes subsumiert und so unsichtbar ge-
macht.”” Separate Erinnerungsorte fiir die jiidischen Opfer des Nationalsozialismus in
der Sowjetunion gab es nicht.” Erst nach deren Zusammenbruch begann langsam eine
Auseinandersetzung mit diesem Teil der Vergangenheit.®” Trotz allem spielt das Ge-
denken des Holocaust in der russldndischen Erinnerungskultur bis heute nur eine sehr
marginale Rolle. Wahrend der 9. Mai jedes Jahr aufs Neue aufwiandig gefeiert wird,

findet beispielsweise der 27. Januar in Russland keine Beachtung.*

Auch die Mitglieder der judischen Gemeinden im Oblast Sverdlovsk sind gepragt
durch die sowjetische Erinnerungskultur. Auch sie sind — wie alle anderen Sowjetbiir-
ger — mit einem Geschichtsbild aufgewachsen, das die Rhetorik des Sieges in den Mit-
telpunkt stellte. Gleichzeitig war der Oblast aufgrund seiner geographischen Lage
wihrend des Zweiten Weltkriegs nie von antisemitischen Pogromen betroffen, wie sie
in den westlichen Randgebieten der Sowijetunion (Ukraine, Weiirussland, Lettland
und Litauen) stattfanden. In Gesprachen mit Mitgliedern der verschiedenen Gemein-
den wird kaum von Familienangehorigen berichtet, die wihrend des Kriegs als zivile

Opfer der Nationalsozialisten ermordet wurden. Im Zentrum der Auseinandersetzung

®!  Ebd., S. 46. Eine ausfiihrlichere Analyse der Bedeutung des Zweiten Weltkriegs als Erinnerungsort in

Russland bieten ZAGEL, Jorg/STEINWEG, Reiner: Vergangenheitsdiskurse in der Ostseeregion. Die
Sicht auf Krieg, Diktatur, Vélkermord und Vertreibung in Russland, Polen und den baltischen Staa-
ten, Band 2, Miinster (Lit) 2007.

De Keghel: Der Zweite Weltkrieg und der Holocaust in der (post)sowjetischen Geschichtspolitik. Mit

einem Blick auf die Zuwanderer/innen aus Russland, S. 37f.

%% Ebd., S. 52.

®*  Ebd., S. 53.

% Siehe zum Beispiel das 1992 gegiindete Forschungs- und Bildungszentrum ,Holocaust” in Moskau.
Mehr Information auf dessen Homepage unter http:/ / de.holocf.ru.

% Zum Umgang der sowjetischen Politik mit dem Thema Holocaust siche GITELMAN, Zvi: Politics and
the Historiography of the Holocaust in the Soviet Union, In: Ders. (Hg.): Bitter legacy. Confronting the
Holocaust in the USSR, Bloomington (Indiana University Press) 1997. Vgl. ebenfalls ARAD, Yitzhak:
The Holocaust in the Soviet Union, Jerusalem (University of Nebraska Press) 2009.
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mit diesem Ereignis steht die Erinnerung an Juden, welche als Teil der sowjetischen
Armee gegen den deutschen Faschismus gekdmpft haben. Exemplarisch dafiir steht
der Umgang mit dem sogenannten ,Holocaust-Gedenkraum” im Gemeindezentrum
der Chabad Lubawitscher. Er wurde vom Rabbiner eingerichtet und vor einigen Jahren
anldsslich des Tag des Sieges in die Verantwortung des Veteranenvereins iibergeben.
Der kleine Raum mit ca. 12 Quadratmetern befindet sich in einem Seitenflur des Erdge-
schosses gegentiber der Bibliothek. Einzig der Auflistung aller Raumlichkeiten im zen-
tralen Eingangsbereich und einem kleinen Schild neben der Tiir ist zu entnehmen, wo
sich dieser Raum befindet. Gebffnet ist er nur selten. Einen Schliissel erhélt der interes-
sierte Besucher auf Nachfrage im Sekretariat. Fiir den Leiter der Veteranen ist der
Raum Erinnerungsort des ,Ruhms fiir den Kampf und die Arbeit” [koMmHaTa GoeBoii u
TpyAoBoi caassl] (G21: 120). des Vereins. Die Akzentverschiebung vom Opfergeden-
ken zur Siegerrhetorik wird besonders deutlich in der Ausgestaltung des Raumes. Fest
installiert befinden sich an der rechten Seite des Raumes Glastafeln mit den wichtigs-
ten Daten des Nationalsozialismus, beginnend mit der Ernennung Hitlers im Januar
1933 zum Reichskanzler und endend mit der Kapitulation Deutschlands, inklusive der
Einrichtung von Konzentrationslagern und Opferzahlen. Da die Tiir des Raumes aller-
dings nach rechts 6ffnet, fallt der erste Blick des Besuchers auf die gegeniiberliegende
linke Seite des Zimmers. Diese Wand wird fortlaufend von den Mitgliedern des Vete-
ranenvereins gestaltet. Unter der Uberschrift Die Juden der Sowjetunion und des Grofen
Vaterlindischen Krieges (EBpeit CoBetckoro Corosa u Bennkoit OTeyecTBEHHOH BOMHe)

wird die Bedeutung der Juden fiir die sowjetische Armee erldutert:

,Im Grofien Vaterldndischen Krieges kdmpften etwa 500.000 Juden an der Front, von denen mehr als
200.000 fielen. Aus Sverdlovsk gingen mehr als 2.700 Juden, ungefahr 1.000 kehrten nicht zuriick. 15
jidische Soldaten wiederholten die Heldentaten N. Gastellos und A. Matrosovs, und fiinf jiidische
Soldaten vernichteten den Feind auf Kosten ihres eigenen Lebens, indem sie sich mit einer Granate in
die Luft sprengten. Fiir ihre Heldentaten in der Schlacht erhielten 125 Juden die Bezeichnung Helden
der Sowjetunion, 50 von ihnen wurden in den Kdmpfen getdtet. 12 wurden vollstandige Ritter des
Ruhmes-Ordens. 4 heldenhafte jiidische Kundschafter erhielten fiir ihre Spezialeinsdtze hinter
feindlichen Linien den Titel Held Russlands. Mehr als 70.000 Juden waren Teil der
Partisanenbewegung. 211 Generile und Admirale der jiidischen Truppen befehligten Kriegsflotten in
den Kdmpfen. 12 Juden, die in den Jahren der Schlacht in der Wissenschaft und Industrie gearbeitet
haben, erhielten den Titel Held der Sozialistischen Arbeit.” [Ha ¢ponTax Besukoir OTedyecTBeHHOH
BOHHBI cpaXkayiuch okoJio 500 Tric. eBpeeB, n3 HUX cBbilie 200 Thic. moru6u. M3 r. CBepA/IoBCcKa yuLIu
Ha PpoHT GoJiee 2700 eBpeeB, He BepHyauCch 0koso 1000. 15 BOMHOB eBpeeB NMOBTOPUJIM MOABUTH H.
lactesio 1 A. MaTpocoBa, a 5 BOMHOB €BpeeB YHHYTOXWJIM Bpara LeHOH COGCTBEHHOH >XHM3HHU,
Mo/I0pBaB cebGsl rpaHaToOd. 3a MOJABUTU B CpakeHHUsIX 125-TH eBpesM MNpUCBOeHbI 3BaHUA [epoeB
Cogetckoro Coro3e, 50 U3 HUX NOru6/IM B 60sX. 12 eBpeeB CTau NOJHBIMU KaBasepaMu opzaeHa CiiaBbl.
YeTbIpeM eBpesiM pa3BeAyMKaM 33 Fe€POU3M, NPOsIBJEHHBIN NPHU BHINOJIHEHHH CNEl-33JaHUi B ThLIY
Bpara, NpucBoeHbl 3BaHus [epoeB Poccuu. Bosiee 70-TH TbiC. eBpeeB NPHUHUMAIM ydacTHe B
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MapTU3aHCKOM [JBWXeHUH. 211 reHepasioB U aJMUPAJIOB €BPENCKON HAIlMOHAJbHOCTH KOMaHJOBaIU
BoMckaMM ¢JoTaMH B Xofe 6oeB. 12-TH eBpesM, paboTaBIIMM B roAbl OGOWHBI B HayKe H
IPOMBILIIEHHOCTH, IPUCBOEHbI 3BaHuUs1 [epoeB CoLMasuCTHYECKOTO0 TpyAa. ]

An der unteren Halfte der Wand werden Ausweiskopien der Vereinsmitglieder ausge-
stellt, die deren Verdienste im Krieg belegen. Links und rechts daneben befinden sich
jeweils eine weitere fest installierte Glasplatte mit jiidischen Gebeten zur Erinnerung
an die Verstorbenen: Jizkor und El male rachamim. Beide Gebete sind in Hebradisch und
Russisch abgedruckt. Sowohl die Zeittafeln als auch die Gebete geh6ren zur urspriing-
lichen Ausgestaltung des Zimmers. An der Stirnseite des Raumes hiangt eine Leinwand
fiir die Prasentation von Filmen. Wihrend des Interviews verweist der Leiter des Vete-
ranenvereins besonders auf zwei sich links neben der Tiir befindende Biicher (G21:
125-138). Ein besonders grofles und aufwindig gestaltetes listet etwa 325 lebende und
verstorbene jlidische Einwohner des Oblast Sverdlovsk auf, die sich im Krieg verdient
gemacht haben. Neben den Namen und Lebensdaten wird in kurzer Textform ihre Be-
deutung erldutert. Die Namen von ca. 1000 im Krieg gefallenen Juden des Oblast sind
dartiber hinaus in einem weiteren weniger grofien und auffilligen Buch mit einer
schlichten Ringbuchbindung aufgelistet. Wahrend der Holocaustopfer als anonyme
Masse gedacht wird, findet die Erinnerung an die lebenden und verstorbenen Teilneh-
mer des Krieges auf einer viel individuelleren Ebene statt. Juden in Russland messen
dem Holocaust somit einen Stellenwert bei, der sich von dem in Westeuropa géangigen
Verstindnis deutlich unterscheidet. Im Kanon der Gedenktage sind Veranstaltungen

anlédsslich Jom ha-Schoas oder des 27. Januar weniger etabliert als der Tag des Sieges.

Im Mai (am 27. Nissan) 1997 trafen sich Gemeindemitglieder SOEKs erstmalig anldss-
lich des Gedenktags der Juden — der Opfer des faschistischen Vilkermordes und der Helden des
jlidischen Widerstandes ([leHb maMATH eBpeeB — XKepTB $aIIUCTCKOr0 FeHOLUAA U repoeB
eBpeiickoro Conporusienus, hebr. Jom ha-Schoa).”” Seitdem wird dieser Tag jéhrlich
in gleicher Weise begangen: In Erinnerung an die sechs Millionen ermordeten Juden
werden sechs Kerzen entziindet. AnschlieBend gibt es musikalische und literarische
Beitrdge sowie eine Schweigeminute. Das Publikum besteht fast ausschliefSlich aus et-
wa 50 dlteren Gemeindemitgliedern, die sich auch im Veteranenverein engagieren. Ob-

wohl in den vergangenen Jahren auch immer wieder 6ffentliche Vertreter der Stadt an-

%7 Der israelische Feiertag wurde 1951 von der Knesset beschlossen und erinnert an das Ende des Auf-

stands im Warschauer Ghetto. Einerseits dient er dem Gedenken an die sechs Millionen ermordeten
Juden. Andererseits verweist er schon im Namen auf den Widerstand jiidischer Gefangener, die sich
nicht kampflos ihrem Schicksal ergeben haben. Vgl. Galley: Das jiidische Jahr. Feste, Gedenk- und Fei-
ertage, S. 167-169.
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wesend waren, findet diese Veranstaltung im Groflen und Ganzen im jiidischen
Rahmen statt.”® Auch der 27. Januar ist seit 2006 dem internationalen Holocaustge-
denken gewidmet. In SOEK spielt dieser Gedenktag jedoch kaum eine Rolle. In der Ja-
nuarausgabe 2006 von Tikvatejnu wird lediglich einmalig erwdhnt, dass dieser Feier-
tag eingefiihrt wurde.”” In den folgenden Jahren finden sich jedoch keine weiteren

Hinweise auf die Existenz dieses Gedenktages in der Zeitung.

Auch in der Gemeinde Menora wird der Gedenktag Jom ha-Schoa nicht regelméfig be-
gangen. Lediglich zweimal fanden Veranstaltungen zu diesem Anlass statt: 2001 orga-
nisierte die Gemeinde gemeinsam mit der Open University einen Abend, an dem
Uberlebende {iber ihre Erlebnisse im jiidischen Ghetto berichteten. Zusammen mit der
staatlichen Bergbauuniversitit des Ural und anderen nationalen Gruppen veranstaltete
Menora des Weiteren 2007 einen Erinnerungsabend fiir die sechs Millionen jiidischen
Opfer.”” Dariiber hinaus wird der israelische Gedenktag in der Gemeindezeitung nicht

erwahnt.

In NiZnij Tagil wurde erstmalig 2004 im Bulletin fiir die Freiwilligen eine Veranstal-
tung anlésslich Jom ha-Schoas angekiindigt.””" Im kleinen Kreis verlasen die Teilneh-
mer Namen von Opfern, Berichte aus dem Schwarzbuch und tiber das Massaker von
Babi Jar und hérten Musik.”” Auch in den folgenden Jahren organisierte die Gemeinde
zu diesem Anlass Treffen, die ebenfalls im kleinen Rahmen stattfanden.”® Ahnliche
Veranstaltungen gibt es seit 2006 jahrlich auch am 27. Januar.”” In den kleinen Gemein-
den in Kamensk-Ural'skij und Novoural'sk kommt den Holocaustgedenktagen keine
besondere Bedeutung zu. Lediglich im Niznij Tagiler Informationsblatt Bulletin wird

einmal von einem Vortrag zum 27. Januar 2006 in Novoural'sk berichtet.””

% Tik 34/35: 1; 46/47: 2; 56/57: 1; 70/71: 1; 82/83: 1+2; 92/93: 1; 106/107: 4; 118/119: 2; 130/131: 2;
140/141: 6; 152/153: 6; 164/165: 2.

69 Tik 138/139: 3.

70 Men 106: 1.

71 BdV 04/04: 46.

72 BdV 05/04: 52.

7% Bul 5-6/05: 29; 3-5/06-07: 44; BAV 02-03/06: 74; 03—05/07: 4; IW Mai 08: 22; Marz-April 10: 22.

7 Bul 2-3/06: 62; IW Januar 2008: 13; Januar-Februar 2010: 24.

75 Bul 2-3/06: 64.
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8.7 Wochentliche Freizeitangebote

Vor allem die jiidischen Gemeinden in Ekaterinburg bieten jenseits der bisher beschrie-
benen Veranstaltungen ein breites Angebot an regelméfligen Moglichkeiten zur Frei-
zeitgestaltung. Diese reichen von Theater-, Musik-, Tanz- und Sportgruppen tiber Dis-
kussionskreise bis hin zu Koch- und Frauentreffen. In den kleineren Stadten des Oblast

sind Angebote dieser Art aufgrund der geringen Mitgliederzahl eher begrenzt.

Ein besonders vielféltiges Programm bietet die Gemeinde der Chabad Lubawitscher.
Schon bei der Planung des Gemeindezentrums wurden entsprechende Raumlichkeiten
beriicksichtigt. So verfiigt das Zentrum tiber eine grole Sporthalle und einen Fitness-
raum, die sowohl fiir Kurse als auch fiir individuelle Nutzung ganztdgig — aufler an
Schabbat — geoffnet sind. Auch fiir alle anderen Freizeitgruppen stehen entsprechend
grole Rdume zur Verfiigung. Inhaltlich unterscheiden sich diese Angebote nicht von
denen stddtischer Veranstalter. Obwohl im Theater- oder Musikkreis durchaus jiidi-
sche Themen verarbeitet werden, geht es in erster Linie um die Beschiftigung der Ge-
meindemitglieder und ihre Bindung an das Gemeindezentrum. Dartiiber hinaus profi-
tiert das Zentrum von den Angeboten Sochnuts, des Hesed oder ORTs, die, wie bereits
erwihnt, ebenfalls dort untergebracht sind. Besucher der Einrichtung kénnen oft kaum
unterscheiden, wer der Anbieter einzelner Veranstaltungen ist. In vielen Einzelgespré-
chen wurde deutlich, dass die meisten Teilnehmer den Rabbiner fiir den Initiator aller

Angebote halten.

Die finanzielle Ausstattung und die raumlichen Moglichkeiten der Chabad-Gemeinde
stehen Menora und SOEK nicht zur Verfiigung. Trotzdem gibt es auch hier eine Viel-
zahl von Freizeitangeboten, die Besucher an die jeweilige Gemeinde binden sollen. Vor
allem den Kindern, so eine Mitarbeiterin von SOEK, komme dabei eine besondere Be-
deutung zu. Wahrend die mittlere Generation kaum noch zu erreichen sei, kénnten die
Kinder den ,jiidischen Geist” (eBpefickuii Ayx) weitertragen:
,Ich glaube, das eine sind die alten Menschen, das andere die Kindern. Das mittlere Alter ist schon,
so wie es ist, ist es. [...] So wie es ist, ist es. Thnen helfen, das wird natiirlich niemand tun. Nur durch
die Kinder, wenn die Kinder im jiidischen Geist erzogen werden, nur durch die Kinder kénnen sie
noch dazu kommen.” [ cunTaro BOT, OZHO ZieJI0 CTAPHMKH, APYToe Aeso AeTh. CpeJHUIM BO3PacT 3TO yixe,
YTO €CThb, TO €CTh. [] Yto €CTb, TO €CTh. I[Tomoub WM, HUKTO IIOMOTraThb €eCTECTBEHHO He 6y,aeT. U BoT

TOJIBKO Yepe3 JIeTeH, ec/iu 1eTH OYAYT BOCIUTHIBAThHCS B €BPEHCKOM JIyXe, TOJIbKO Yepe3 JeTel, OHU KaK
TO MOTYT elé K aTomy npuiitu.] (G14: 639-644)
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Das wichtigste Ziel der Arbeit mit Kindern sei, ihnen die Wurzeln ihrer Vorfahren né-
her zu bringen. Die Vermittlung von Wissen tiber Feiertage, Traditionen und Geschich-
te seien daher zentrale Grundlage fiir ihre Arbeit im Kinderprojekt (G14: 656f.). Vor al-
lem zwei Dinge sind fiir sie von Bedeutung: Zum einen die Etablierung eines
Gemeinschaftsgefiihls, zum anderen dessen historische Verankerung. Die Frage, ob ei-
ne jiidische Gemeinde zwangslaufig religios sein miisse, verneint sie: ,Ich verstehe es
so, dass die Menschen dort einmiitig sind und einander helfen.” [s Tak noHnmato, uto
JIIO[IA OY€eHb CIJIOYEHbI TaM, OHHU Kak To nomoratot Apyr apyry.] (G14: 537f.). Freizeitakti-
vitdten als Grundlage fiir die Bildung einer sozialen Gemeinschaft ist auch fiir viele an-
dere Mitarbeiter der judischen Gemeinden ein wichtiger Aspekt ihrer Arbeit. Die Leite-
rin der ehemaligen Sonntagsschule der Gemeinde Menora ist ebenfalls der Meinung,
durch Kunst und Kultur nihmen Kinder am besten Traditionen und Gefiihle auf (G5:
35-37). Familien, die sonst nur schwer erreichbar wiren, lernten mit ihren Kindern
(G5: 123-126). Jeder Mensch sollte ihrer Meinung nach die Kultur seines eigenen Vol-
kes kennen. Obwohl sie sich bewusst ist, dass die Menschen in der russischen Kultur
erzogen wurden, und dies auch nicht kritisiert, ist sie doch der Ansicht, jeder Jude soll-
te etwas tiber seine Wurzeln wissen (G5: 132-139). Diesen Standpunkt vertritt auch die
Leiterin des Kinderprojektes in Menora. Kenntnisse der eigenen Wurzeln bilden ihrer
Meinung nach die Grundlage fiir den Erhalt nationaler Werte. Im Judentum sei der
wichtigste Wert das Gebot, einander zu helfen (G11: 310-315). Auch fiir den Leiter von
SOEK ist die gegenseitige Ubernahme von Verantwortung ein wichtiger Aspekt von
Gemeinde (G1: 394f.). Eine zentrale Aufgabe der Sonntagsschule von IRO sei laut jhrer
Leiterin gewesen, den Gemeindemitgliedern und Interessierten die Moglichkeit zu ge-
ben, einander kennen zu lernen, Kontakte zu kniipfen und Zeit miteinander zu ver-
bringen (G4: 630-633). All diese Angebote an die Mitglieder sollen, der Leiterin Meno-
ras zufolge, dazu fithren, dass die Menschen keine Angst mehr haben, sich judisch zu
nennen (G6: 630-641). Indem die Gemeinden sowohl Bildungsprogramme als auch
Moglichkeiten der Freizeitgestaltung anbieten, schaffen sie einen Rahmen, in dem die
Mitglieder einen positiven Kontakt zur jiidischen Gemeinschaft aufbauen konnen und

ein Gefiihl der Zusammengehorigkeit entsteht.

Besonders fiir dltere Menschen sind die wdchentlichen Begegnungen in den Gemein-
den wichtige soziale Treffpunkte. Inhaltlich unterscheiden sich die verschiedenen
,Clubs” kaum. Es gibt Vortrdge zu den unterschiedlichsten Themen aus Kunst, Kultur,

Politik und Geschichte sowie oft eine kleine Mahlzeit. Den meisten Mitgliedern ist es
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egal, wer Veranstalter der Treffen ist. So finden sich sowohl in Menora als auch in

SOEK und im Gemeindezentrum des Rabbiners oft dieselben Senioren.

8.8 Ferienlager

Neben den wochentlichen Freizeitangeboten veranstaltet jede Gemeinde seit Beginn ih-
rer Existenz jedes Jahr mindestens ein Ferienlager. Diese Form der Freizeitgestaltung
ist ein typisches Uberbleibsel aus Zeiten der Sowjetunion und auch heute noch sehr be-
liebt. Eine bis zwei Wochen verbringen Kinder und Jugendliche unter der Leitung von
Gemeindemitarbeitern meist in Sanatorien, die sich oft etwas abgelegen in der Natur
befinden.

Das erste Sommerlager organisierte SOEK Ekaterinburg 1995 fiir etwa 50 Kinder im Al-
ter zwischen acht und vierzehn Jahren.”” Im Verlauf einer Woche wurden die Teilneh-
mer vormittags in jiidischer Geschichte und Kultur unterrichtet, wihrend die Nachmit-
tage Freizeitaktivititen wie Sport, Musik, Theater und Kunst vorbehalten waren. Im
Rahmen des tiglichen Abendprogramms stellten die Kinder die Ergebnisse des Tages
der gesamten Gruppe in kreativer Weise vor.”” Am Schabbat kamen sowohl Eltern als
auch Vertreter des Sponsors Joint, um zu sehen, welche Ergebnisse die Kinder wah-
rend der Woche erarbeitet hatten.”” Die Vorbereitung und Durchfiihrung des gesam-
ten Lagers wurde von Mitgliedern des Jugendzentrums SOEKs getragen. Ziel der Feri-
enlager war:
,Einfithrung in die jiidischen Werte, das Lernen tiber jiidische Geschichte und Traditionen. Und

nattirlich, die aktive Erholung im Freien in den Sommerferien.” [mpuo6uieHne K eBpeHCKHM

LIEHHOCTSIM, 3HAKOMCTBO C €BpPelCcKOW McTopuel U Tpaguuueil. U, ecTeCTBEHHO, aKTUBHbBIM OT[bIX Ha

npuUpo/ie B TeTHUE KaHUKYAbL ]

7% An den Ferienlagern nahmen auch immer wieder Kinder kleinerer Gemeinden des Oblast teil. Vgl.

Tik 64/65: 6; 72/73: 4; 108/109: 8; 120/121: 3; 132/133: 4; Tik 156/157: 2. Die Anzahl der Teilnehmer
sank im Laufe der Jahre und hat sich inzwischen bei etwa 25 eingependelt.

In ihrer formalen Gestaltung unterscheiden sich die Ferienlager SOEKs nicht von den tiblichen Ferien-
lagern anderer (auch nichtjiidischer) Organisationen. Die Verfasserin dieser Arbeit arbeitete vor
einigen Jahren zwei Monate als Deutschlehrerin in Ferienlagern fiir Russlanddeutsche in verschiede-
nen Stddten Russlands. Auch dort waren die Vormittage dem Unterricht vorbehalten, wihrend an
den Nachmittagen kreativ gearbeitet wurde. Die Ergebnisse der Kleingruppenarbeiten stellten die
Teilnehmer ebenfalls jeden Abend in grofier Runde vor.

Die Feier des Schabbats wird von zwei Teilnehmern im Anschluss an das Lager im Jahr 1997 als ,, frei-
er Tag der Juden” (BbixozgHO# y eBpeeB), an dem gut gegessen werde, beschrieben. Im Lager seien
dazu Geschichten erzidhlt worden (Tik 38/39: 4). Wie bereits im Kapitel 8.2 beschrieben, steht im Zen-
trum der wochentlichen Schabbatfeier neben den Beitrdgen der Kinder auch in den Ferienlagern das
gemeinsame Essen. In Vorbereitung darauf backen die Teilnehmer unter Anleitung ihre eigenen Chal-
lot (Tik 60/61: 3).

79 Tik 14/15: 5.
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Ahnlich formulierte es 1999 der Leiter SOEKs noch einmal in einem Artikel der Ge-
meindezeitung: Zum einen zielten die Ferienlager auf die Vertiefung des Wissens tiber
judische Kultur, zum anderen auf die Entwicklung schopferischer Kreativitit und sozi-
aler Kompetenzen wie Teamfédhigkeit. Gleichzeitig sollten die Teilnehmer lernen, was
es heift, in einer jiidischen Gemeinde zu leben.””’ Dementsprechend werden die Teil-
nehmer des Lagers in verschiedenen Zeitungsartikeln immer wieder als ,jiidische Fa-
milie” bezeichnet.

,Zweck des Lagers ist es, eine Gruppe Menschen jiidischer Nationalitdt zu vereinen, ein Team zu

formen, eine Familie, d.h. — eine echte Jiidische Gemeinde.” [lle/iblo poBefeHUsA Jareps sABJASETCA

o6beMHeHMe Tpynnoil Jofeil eBpelckoil HalMOHAJLHOCTH, CO3JAHHE OJHOW KOMaH/bI, CEMbH,
cJI0BOM - HacToseil EBpeiickoit O6muHbL]""

In dieser Zielbeschreibung spiegelt sich sehr deutlich das bereits in den vorangegange-
nen Kapiteln beschriebene Gemeindeverstindnis des Leiters von SOEK: Ein soziales
Miteinander von Menschen, die durch einen gemeinsamen Wissensbestand und histo-
risches Gedéchtnis verbunden sind. Im Sommer 2000 nahm mit Moge Stejnberg erst-
malig ein Rabbiner am Ferienlager zum Thema Jiidische Weisheiten (EBpefickast
myzpocts) teil. Die Kleingruppen wurden laut eines Artikels in der Zeitung Tikvatejnu
erstmalig als ,Jeschiwa” bezeichnet — inwiefern dies eine Idee des Rabbiners war, ist
nicht bekannt. Einer Teilnehmerin des Lagers zufolge verweise die Bezeichnung auf
die Tatsache, dass im Vormittagsprogramm gelernt werde.””> Am Ferienlager im da-
rauffolgenden Jahr zum Thema Jiidische Helden (eBpeiickue repoii) war der Rabbiner
nicht wieder beteiligt und auch die Kleingruppen wurden nicht mehr Jeschiwa ge-
nannt.”” Seit 2005 organisiert SOEK zusétzlich zum Sommerlager auch ein einwdchiges

Ferienlager in den eigenen Rdumen wihrend der Friihjahrs- und Herbstferien.”"

Immer wieder wird in den Zeitungsartikeln tiber die Ferienlager darauf hingewiesen,
dass die Veranstaltungen allein von den Mitgliedern SOEKSs, insbesondere des Jugend-

clubs, getragen wiirden. Dies sei, so der Leiter, ein wesentlicher Unterschied zu Frei-

70 Tik 60/61: 3.

7 Tik 120/121: 3; Vgl. auch Tik 72/73: 5; 96/97: 5.

72 Tik 72/73: 4f.

78 Tik 84/85: 5. In spéteren Jahren gab es Ferienlager zu den Themen: Jiidische Ethik und Moral auf Grund-
lage der ,,Zehn Gebote” (eBpeickasi 3THKa U Mopasib Ha ocHoBe ,Jlecatu 3anoBegeit”), In: Tik 96/97: 4f,;
Der Zyklus des jiidischen Lebens (Uuks eBpeiickoii »xusuu), In: Tik 108/109: 8; Das Studium der Tora
(M3y4enwue Topsr), In: Tik 120/121: 3; Jiidische Helden der Geschichte und Gegenwart (EBpeiickue repou
JpeBHel ucTopuu U coBpeMenHoctr), In: Tik 132/133: 4f.; Jiidische Literatur (EBpeiickas suTepaTypa),
In: Tik 144/145: 6; Ausziige aus der jiidischen Geschichte (CTpaHnuku eBpeiickoit ucropum), In: Tik
156/157: 2; 60 Jahre Israel (WecTugecarunetue rocyaapctsa Mspauan), In: Tik 166/167: 2.

74 Tik 128/129: 6; 142/143: 6; 148/149: 3.
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zeiten anderer (internationaler) jiidischer Organisationen.””” Der immer wiederkehren-
de Topos der Unterscheidung zwischen ,eigen” und , fremd” wird hier aufgegriffen
und in seiner Bedeutung fiir das Selbstbild SOEKs aus Sicht des Leiters weiter veran-
kert. Zur Rekrutierung von Nachwuchs aus den eigenen Reihen initiierte er 2006 eine
Seminarreihe fiir Jugendliche des Oblast unter dem Motto Die Entwicklung informeller
Bildung und die Ausbildung junger Aktivisten und Leiter jiidischer Organisationen
(PasBuTHe HedoOpMaIbHOrO 06pa30BaHHUs M IOATOTOBKHM MOJIOABIX AKTHBHUCTOB U
JU/iepoB eBpeiickux opranusanuit).”’® Diese Initiative wurde, wie der Jugendclub Mo-

ria, ebenfalls vom Vaad unterstiitzt und war inhaltlich eine Fortsetzung desselbigen.””

Seit 1998 veranstaltet auch Menora alljahrlich im Sommer ein Ferienlager fiir die ganze
Familie. Auch hier steht die Vermittlung judischer Kultur im Vordergrund.
, Wir haben versucht, im Camp Kinder und Erwachsene zu versammeln, die nicht sehr vertraut mit
dem Judentum sind. Daher war unser Ziel, die Teilnehmer des Lagers mit den grundlegenden
Traditionen und Brduchen des Judentums vertraut zu machen, die mit dem tdglichen Leben
verbunden sind.” [Mbl cTapannch co6paTh B Jarepb JeTedl U B3pOC/bIX, He O4YeHb 3HAKOMBIX C

eBpENCTBOM, T03TOMY Halllel IJIaBHOU 3a/jayell GbLJI0O 03HAKOMJIEHHE YYaCTHUKOB Jlarepsi C OCHOBHbIMH
€BPENCKUMY TPAJMIUAMK U 06bIYasiMH, CBS3aHHBIMHU C IOBCEJHEBHOM U3HbI0.] "'

Dariiber hinaus gibt es fiir die Kinder ein vielseitiges Freizeitangebot. Die Eltern haben
gleichzeitig die Moglichkeit, an psychologischen Seminaren teilzunehmen.”” In diesen
Angeboten spiegelt sich die Ndhe Menoras zu Joint wider. Auch die Teilnehmer dieser
Ferienlager bezeichnen ihre Gemeinschaft als jiidische Gemeinde (eBpeiickas o6unHa),
als Schtetl (wretn)™ oder als jiidische Familie (eBpeiickas cembs)’> und betonen damit,
dhnlich wie SOEK, vor allem die sozialen Aspekte der Freizeit. Da den beteiligten Fa-
milien die jahrlichen Treffen nicht mehr ausreichten, wurde 2000 zusétzlich ein wo-
chentlich stattfindender Familienclub in Menora gegriindet. Wahrend die Kinder spie-

len oder basteln, kénnen die Eltern sich austauschen oder Vortrige anhren.””

7 Tik 60/61: 3.

716 Tik 148/149: 4.

77 Themen der einzelnen Seminare waren: November 2006 Die neuere Geschichte jiidischer Gemeinden und
Organisationen (HoBasi ucropust eBpeiickux ob1muH 1 opranusauui), In: Tik 148/149: 4; Januar 2007 Die
Bildung der jiidischen Gemeinde auf dem Gebiet der ehemaligen Sowjetunion (PopMupoBaHHe eBpeHcKoi
O6LIMHBI Ha TOCTCOBETCKOM noctpaHcTse), In: Tik 150/151: 4; Oktober 2007 Das Problem der Leitung und
des Aktivismus unter den aktuellen Bedingungen (IIpoGjema JjujepcTBa ¥ aKTHBHU3Ma B HbIHELIHHUX
ycnoBusx), In: Tik 158/159: 5.

78 Men 51: 4.

7 So zum Beispiel Der effektive Umgang von Eltern mit Kindern und Jugendlichen (ddexTuBHOE 0611eHHEe
poauTesent Il AeTbMHU U TogpocTKaMu), In: Men 51: 4.

70 Men 51: 4.

7 Men 79: 2.

72 Men 34: 2f.
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Auch die Gemeinde der Chabad Lubawitscher bietet seit einigen Jahren eigene Ferien-
freizeiten sowohl im Sommer als auch in den Friihjahrs- und Herbstferien an. Im Un-
terschied zu Menora und SOEK werden diese Lager von professionellen Betreuern so-
wohl aus Ekaterinburg als auch aus Israel geleitet.”” Eine bessere finanzielle
Ausstattung wird vor allem im Bereich der Freizeitgestaltung deutlich: Nicht nur den
Besuch eines modernen Schwimmbads, sondern auch professionelle Kinderanimateure
(z.B. Clowns) kénnen weder Menora noch SOEK ihren Teilnehmern bieten. Die Pro-
grammgestaltung ist jedoch anderen Ferienlagern sehr dhnlich und besteht auch hier
aus einer Mischung aus Wissensvermittlung und Freizeitgestaltung. Der gréfite Unter-
schied zu SOEK und Menora besteht freilich in der religisen Ausrichtung des Lagers.
Wahrend der gesamten Zeit bekommen die Kinder koscheres Essen, welches eigens
dafiir mitgereiste Koche aus der Synagogenkiiche zubereiten. An Schabbat darf den jii-
dischen Vorschriften entsprechend keiner gewthnlichen Arbeit nachgegangen werden,
weshalb an diesem Tag beispielsweise nicht gemalt oder geschrieben wird. Handys
miissen abgegeben werden, damit niemand in Versuchung gebracht wird, ein Telefo-
nat zu fithren.”” Das Ziel der Lager wird folgendermaflen beschrieben:

,Das allgemeine Thema des Lagers [...] bestimmt jeden Tag die Richtung und das Thema der

Beschiftigung, die untergeordneten Ziele sind die Entwicklung der geistigen Eigenschaften eines

jiidischen Kindes.” [O6mast Tema Jiarepsi - «CBeT B cepjue» - 0603Ha4YM/Ia HANpaBJeHHs M TEMbI
3aHATHH KaX/0T0 AHSA, HOJYMHEeHHbIe e/ pa3BUTHUSA AyIeBHbIX KauecTB eBpelickoro pe6enka.]’”

Zu diesem Zweck kommt in den Ferienlagern der Chabad Lubawitscher auch der ge-

meinsamen Lektiire der Tora mit dem Rabbiner eine besondere Bedeutung zu.

Die kleineren jiidischen Gemeinden des Oblast veranstalten aufgrund der geringen
Mitgliederzahlen nur selten eigene Ferienlager. Wie bereits erwidhnt, gibt es fiir Interes-
senten die Moglichkeit, an den Freizeiten der Ekaterinburger jlidischen Gemeinden
teilzunehmen. Einzig die Gemeinde Niznij Tagil organisiert seit 2000 eigene Ferienla-

726

ger fiir Familien’, die sich in ihrer Gestaltung von denen in Ekaterinburg allerdings

nicht unterscheiden. Auch hier wird die Vermittlung jidischen Wissens mit der ge-

7% N.N.: Eine gute sommerliche Kindererholung — der Schliissel fiir erfolgreiches Lernen und eine starke

Gesundheit [Xopomuit JIeTHUH AeTCKUN OTABIX — 3aJI0T YCIEIHOW y4e6bl U KPEeIKoro 3/0poBbsi], In:
EEOC Synagoge, URL: http:/ /www.evrei-ekaterinburg.ru/templates/articlecco_cdo/aid /1857474 /
jewish/-2011.htm.
7% N.N.: Sommerlager fiir Kinder 2010 [JleTnuit getckuit nareps 2010], In: EEOC Synagoge, URL: http:/
o /www .evrei-ekaterinburg.ru/ templates/ articlecco_cdo/aid / 1289686 /jewish /-2010.htm.
Ebd.
7% 2002 organisierte die Gemeinde in NiZnij Tagil erstmalig ein regionales Familienseminar fiir Teilneh-
mer aus kleinen jiidischen Gemeinden des Ural, In: Bul 7/02: 25.
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meinsamen Freizeitgestaltung verbunden. Erstmalig wurde ein Ferienprogramm fiir
Kinder 2004 in den Raumen der Gemeinde angeboten. Das Besondere in NiZnij Tagil
ist die Verbindung von Inhalten eines typischen Ferienlagers mit Angeboten zur Ge-
sundheitsvorsorge.”” All diese Veranstaltungen werden in Niznij Tagil von Gemeinde-

mitarbeitern und freiwilligen Helfern durchgefiihrt.

8.9 Gemeindezeitungen

,Once Jewish groups were able to operate freely, each felt the need for a representative
publication.””” Die Verdffentlichung einer Vielzahl von Zeitungen und Zeitschriften
entwickelte sich Anfang der neunziger Jahre zum Ausdruck des allgemeinen Demo-
kratisierungsprozesses, der es auch den judischen Organisationen erméglichte, sich in
der Offentlichkeit als eigenstindige Gemeinschaft zu préasentieren. Die meisten Publi-
kationen kleinerer Gemeinden verschwanden aufgrund mangelnder Professionalitdt

oder fehlender Finanzierung jedoch schnell wieder von der Bildfldche.””

Die erste jiidische Zeitung in Ekaterinburg wurde 1990 von SOEK verdffentlicht und
erschien anlésslich der ersten Ausstellung tiber jiidische Kultur am historischen Platz
Ekaterinburgs (G1: 699-701). An der Ausgabe Nr. 1 von Tikvatejnu arbeiteten der Leiter
SOEKSs und ein bekannter jiidischer Publizist der Stadt gemeinsam. Aufgrund personli-
cher Unstimmigkeiten entschied sich der Publizist schlieflich, eine eigene Zeitung he-
rauszugeben (G22: 230-234). So erhielten die jiidischen Einwohner Ekaterinburgs im
Januar 1991 eine zweite Zeitung namens Stern (WtepH), die bis heute allerdings keiner
der jiidischen Organisationen zuzuordnen ist. Der Zeitungsname verweise laut He-
rausgeber auf einen berithmten jiidischen Nachnamen. Als Beispiele nennt er die Biolo-
gin Lina Stern, die 1939 als erste Frau in die Russische Akademie der Wissenschaften

aufgenommen wurde, sowie den Helden des Biirgerkriegs Grigorij Stern (G22: 234

77 IW September 2008 8/1: 21; Januar-Februar 2010 11/5: 20; Mérz-Mai 2012 12/06: 20; Bul 7-8/04: 47.

™8 HOFFMAN, Stefani: Jewish Periodicals in Russia (Review), In: Shvut — Studies in Russian and East
European Jewish History and Culture 17—18 (1-2) 1995, S. 442.

Fiir eine Zusammenschau jiidischer Periodika in der ehemaligen Sowjetunion siehe BEIZER, Michael:
Jewish Periodicals in the USSR 1990-1991, In: Jews and Jewish Topics in the Soviet Union and Eastern
Europe 19 (3) 1992, S. 62—77; BEIZER, Michael/KLIMENKO, Irina: Jewish Periodicals in the Former
Soviet Union 1992-1993, In: Jews in Eastern Europe 24 (2) 1994, S. 72—84; ZELTSER, Arkadii: Jewish
Periodicals in the Former Soviet Union 1994—1995, In: Jews in Eastern Europe 30 (2) 1996, S. 58—83;
FRENKEL, Alexander/ZELTSER, Arkadii: Jewish Periodicals in the Former Soviet Union 1996-1997,
In: Jews in Eastern Europe 38—39 (1-2) 1999, S. 103—142; FRENKEL, Alexander/ZELTSER, Arkadii/
VALK, Eliyahu: Jewish Periodicals in the Former Soviet Union 1998-1999, In: Jews in Eastern Europe
44 (1) 2001, S. 92—146; FRENKEL, Alexander/ZELTSER, Arkadii: Jewish Periodicals in the Former So-
viet Union 2000-2001, In: Jews in Russia and Eastern Europe 52 (1) 2004, S. 145-233.
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237). Die Zeitung erscheint monatlich (G22: 675) und wird hauptsichlich von einem
Sponsor aus Moskau finanziert, den der Herausgeber iiber private Kontakte kennen
gelernt hat (G22: 304-310). Da die Auflage in Abhéngigkeit von der finanziellen Lage
zwischen 200 und 500 Stiick liegt (G22: 488-494), muss er die Zeitung nicht offiziell re-
gistrieren lassen. Infolge dessen kann sie nicht auf regelmafiger Basis vom Joint mitfi-
nanziert werden (G22: 740-743). Einen kleinen Teil der Ausgaben deckt er tiber freiwil-
lige Spenden, den Rest aus eigener Tasche (G22: 494-503). Einen groflen Teil der
Auflage verteilt er wahrend Veranstaltungen in der Synagoge, einen kleineren ver-
schickt er an Abonnenten. Dartiber hinaus schickt er einige Exemplare an Bibliotheken
in Ekaterinburg, Moskau, Israel und auch Deutschland (G22: 545-558). Auf die Frage
nach dem Ziel der Zeitung antwortet er schlicht und einfach: ,Weil es mir einfach ge-
fallt. Ich mag es. Weil ich, ich es personlich mag und es kann.” [MHe npocTo HpaBHJIOCH.
1 nro6utto. [pocTo 1, 1 1M4HO J06t0 U yMeto.] (G22: 441f.). Sein Ziel ist nicht, die tagli-
chen Vorkommnisse im jiidischen Leben Ekaterinburgs zu dokumentieren (G22: 674f.).
Vielmehr widmet er sich allen Themen, die im weitesten Sinne jiidisch sind: jiidischer
Geschichte, jiidischen Biographien, Tradition, Gedichten jiidischer Autoren, jiidischen
Anekdoten und vielem mehr -, Den Leuten etwas Interessantes tiber jiidische Themen
zu lesen geben.” [/[laTb /M0JsIM HHTepecHOe YTeHHe Ha eBpelckywo Temy.] (G22: 316f.).
Gleichzeitig bietet er eine Plattform fiir all diejenigen, die eigene Geschichten, Gedichte
und Erlebnisse veréffentlichen mochten. Zu diesem Zweck trifft er sich alle zwei Wo-
chen mit einem kleinen Interessenkreis, um gemeinsam tiber die Inhalte der Zeitung zu
sprechen (G22: 253-257). Anfangs waren sie im Haus der Eisenbahner untergebracht
(G22: 838). Inzwischen treffen sie sich in den Rdumlichkeiten der Synagoge (G22: 253).
Obwohl der Herausgeber der Zeitung Stern sich selbst nicht als religidsen Menschen
bezeichnet, hat er eine sehr hohe Meinung vom Rabbiner. Dessen Vater und Grof8vater
seien bereits Rabbiner gewesen und er selbst verfiige tiber ein sehr grofles Wissen —
eben ein , richtiger” (HacTosimuii) Rabbiner. Von den Verhiltnissen in Ekaterinburg ha-
be der Rabbiner jedoch keine Ahnung. Deshalb miisse man mit ihm zusammenarbei-
ten: ,[Name des Rabbiners] hat Geld. Wir haben kein Geld=wir haben einen Kopf.”
([Name des Rabbiners] umeeT geHbru. Mbel To JeHer He=Mbl TO UMeeM roJioBy.) (G22:
270f.). Auf Grundlage der Zeitung hat er vor einigen Jahren auch einen kleinen gleich-
namigen ,Verlag” gegriindet. Hiufig seien Menschen mit interessanten Materialien
und Geschichten zu ihm gekommen, die er nicht in der Zeitung veroffentlichen konnte.

Die Kosten fiir die Herausgabe von Biichern in seinem Verlag miissen die Interessen-
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ten jedoch selbst tragen. Er kiimmert sich allein um die Fragen der Organisation und
das Lektorat (G22: 444-451).7°

Wihrend die Zeitung Stern das Publikationsorgan eines engagierten Juden der Stadt
Ekaterinburg blieb, entwickelte sich Tikvatejnu zur Gemeindezeitung SOEKs. Von An-
fang an ging die Initiative fiir die Zeitung vom Leiter der Gemeinde aus, der bis heute
die Hauptverantwortung dafiir trigt. Die Auflage steigerte sich von 500 in der An-
fangszeit sehr schnell auf 800 Exemplare. Tikvatejnu erscheint bis heute alle zwei Mo-
nate und wird sowohl auf groflen Veranstaltungen und in den Raumlichkeiten der Ge-
meinde als auch bei Menora und im Hesed verteilt. In der Synagoge darf die Zeitung
nicht ausgelegt werden (G1: 485-501). Jeder Interessent erhilt Tikvatejnu kostenlos,
weshalb sie allein aus Gemeindemitteln bestritten wird. Inhaltlich hat sich ihr Aufbau
in den vergangenen 20 Jahren kaum verdndert.
,Als wir das Konzept von Tikvatejnu entwickelt haben, dachten wir gleich, dass wir sie nicht jeden
Tag herausbringen koénnen. Also. Daher darf die Zeitung nicht einfach nur eine Zeitung sein, die
gelesen und weggeworfen wird. Vielmehr sollen in ihr Materialien sein, die sowohl heute als auch
morgen als auch noch in einem Jahr niitzlich sind. Nicht nur, weil es historisch ist. Sondern weil dort
wichtige Materialien verdffentlich sind.” [Korga Mbl BbICTpauBaIM KOHLENMUHIO K TUKBATEHHY, TO Mbl
CYUTAJIK YTO, BO IEPBBIX Ka)K/f[be/i JA€Hb Mbl HE MO>X€M BBbIIIyCKAThb. BoT. HOBTOMy rasera AOJIXKHa OBbITH
(1) He mpocTo Kak rasera, MPOYMTa] M BBIKUHYJ. A B Hel JOJoKeH GbITh MaTepuas, KOTOpbIi 6yaeT

1oJie3eH U CerojHs, ¥ 3aBTpPa, U yepes roA. He npocTo, N10TOMy 4TO 3TO UCTOPUYECKUH. A IOTOMY 4YTO
TaM KaKoH TO BOT BaXKHbIN MaTepuas HanucaH.] (G2: 589-594)

Dementsprechend finden sich in der Zeitung zum einen Berichte tiber Ereignisse in der
Gemeinde und zum anderen allgemeinere Artikel tiber jiidische Geschichte, Traditio-
nen und Personlichkeiten sowie Rezepte und Witze. Einen wichtigen Hinweis auf die
Bedeutung der Zeitung gibt auch ihr Name. Das Wort Tikvatejnu ist hebréisch und be-
deutet ,, Unsere Hoffnung” (tiqwatenu), abgeleitet vom Namen der Gemeinde — Atik-
va — dem hebréischen Wort fiir ,die Hoffnung” (hatiqwa). Gleichzeitig ist Atikva der
Titel der israelischen Nationalhymne, deren Text wiederum auf die erste Strophe des

Gedichtes Tikvatejnu von Naphtali Herz Imber zuriickgeht.””' Damit zieht der Leiter

™ Einige Beispiele fiir im Verlag Stern erschienene Hefte: SORKIN, Jurij: Berithmte jiidische Arzte in

Ekaterinburg [M3BectHble Bpaun-eBpen Exkatepunbypra], Ekaterinburg (Edition der Zeitung ,Stern”)
1997; BRASLAVSK]I]J, Beniamin: Zeitweiliger Kontakt. Aufzeichnungen eines alten, in Amerika leben-
den Sverdlovskers [CBA3M BpeMeHHM: 3alHCKM CTapOro CBepAJOBYAHWHA, >KUBYIIETO B AMepuke],
Ekaterinburg (Edition der Zeitung ,Stern” ) 2002; VAJSBERG, Boris: Essays tiber berithmte Juden in
Ekaterinburg [Ouepkn 06 u3BecTHbIX eBpesix Exarepun6ypra], Ekaterinburg (Edition der Zeitung
,Stern”) 1995 (Band 1), 1996 (Band 2), 1998 (Band 6), 1999 (Band 7-9), 2001 (Band 12), 2002 (Band 14),
VUL'FSON, Solomon: Nicht verpassen! [He npoxoaute mumo!], Ekaterinburg (Edition der Zeitung
~Stern”) 2000, KAUFMAN, Jakov: Ein tragisches Schicksal. Einnerungen [Tparudeckast cyab6a.
Bocnomunanusi], Ekaterinburg (Edition der Zeitung ., Stern”) 2004. Insgesamt hat er bis heute etwa 300
Hefte und Biicher herausgegeben.

7! N.N.: haTikvah. Die Nationalhymne des Staates Israel, In: haGalil onLine, URL: http:/ /www haga-
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der Gemeinde eine Parallele zwischen SOEK und Israel. Er kniipft direkt an ein sdkula-
res Verstandnis von Judentum an, welches sich tiber ethnische Zugehorigkeit definiert,
und weist Israel einen zentralen Stellenwert fiir das jiidische Leben der Gemeinde zu.
Es wiére jedoch falsch zu glauben, das Ziel der Gemeindearbeit bestehe darin, alle Mit-
glieder auf die Auswanderung nach Israel vorzubereiten. Vielmehr stellt sich der Ge-
meindeleiter von SOEK damit in eine Linie mit der nationalen Organisation Vaad, de-
ren Vertreter Israel eine zentrale Bedeutung zusprechen, sich aber gleichzeitig fiir ein
gleichberechtigtes russlandisches Judentum einsetzen. Das politische Engagement des
Leiters von SOEK in der jiidischen Unabhéngigkeitsbewegung spiegelt sich schliellich
auch in der inhaltlichen Gestaltung der Zeitung wider. Tikvatejnu ist die einzige jiidi-
sche Publikation in Ekaterinburg, in der tiber die Arbeit des Vaad, des REK, KEROORs
und EAJCs berichtet wird. Dariiber hinaus werden immer wieder Artikel der Presse-
agentur Jewish Telegraphic Agency (fortan: JTA) verdffentlicht, die tiber jiidisches Leben
weltweit informiert. Gleichzeitig ist die letzte Seite jeder Ausgabe den Gedichten eines
stets wechselnden russischsprachigen jtidischen Literaten gewidmet. Die Inhalte der
Zeitung spiegeln so die verschiedenen Anliegen des Gemeindeleiters wider: Zum ei-
nen die Starkung jiidischen Lebens vor Ort als dezidiert russldndisches Judentum und
zum anderen dessen Positionierung als gleichberechtigter Akteur in einem nationalen

und internationalen Kontext.

Seit Dezember 1995 gibt es auch in der Gemeinde Menora eine etwa monatlich erschei-
nende Zeitung mit dem Namen Menora. Die Auflage schwankte in den vergangenen
Jahren zwischen 300 und 500 Exemplaren. Finanziert wird die Zeitung zu einem gro-
Ben Teil vom Joint. In den ersten Jahren ihrer Existenz wurde sie zusétzlich vom Jewish
Community Development Fund gefordert.”” In ihrer inhaltlichen Ausrichtung dhnelt sie
sehr der Zeitung SOEKs:

,Die Zeitung berichtet iiber die Arbeit des Ekaterinburger jidischen Gemeindezentrums, dessen
vielzdhligen Organisationen und iiber deren Probleme. [...] Die Zeitung bemiiht sich, ihre
Aufmerksamkeit namhaften Juden des Ural und ihren Beitrdgen zu allen Bereichen der Wissenschaft,
Kultur und Wirtschaft der Region zu schenken. Beliebt bei den Lesern ist die in der Zeitung
verdffentlichte Auswahl an Poesie — Gedichte sowjetischer und russischer Poeten [...] Werke unserer
Dichter, die heute im Ausland leben.” [Tasera ocemiaet pa6oTy EkaTepMHO6YpPrcKOro eBpencKoro
OGILIMHHOTO LEHTPA, er0 MHOTOYMCIEHHBIX OpraHU3alyii, Ipo6yeMbl UX pa6oThl. [..] [a3eTa cTtapaerca
yAeJNATh BHUMaHMe JKU3HU BBIJAIONIMXCS €BpeeB Ypasia, UX BKJaJZy BO BCe 06GJIACTH HAYKH, KYJIbTYPHI,

lil.com/iwrith /hatikvah.htm.

Die Stiftung gehort zum New Yorker American Jewish World Service. Der Jewish Community Develop-
ment Fund unterstiitzt Programme zum Aufbau jiidischen Lebens und Schutz der Menschenrechte in
Russland und der Ukraine. Zu diesem Zweck vergibt die Stiftung Férdergelder und schickt Freiwilli-
ge in lokale Projekte zur Begleitung der Gemeindeentwicklung.
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[POMbBILIIEHHOCTH Kpas. [..] Tlony/ssipHOCTBbIO y YWTaTesield IMOJIb3YyHOTCS MO3ITUYECKHE MOJGOPKH,
Ny6JIMKyeMble B Ta3eTe, — CTUXM COBETCKUX M POCCHUCKHX IMO3TOB [..]| IpOM3BeZieHUsI HAIUX I103TOB,
HbIHe XUBYIMX 3a py6exom.]””® ,Die Zeitung sieht ihre Aufgabe darin, ihre Leser mit Feiertagen,
Tradition und Gewohnheiten unseres Volkes vertraut zu machen.” [[a3era cuuTaeT cBoei 3asadyei
3HAaKOMUTb CBOMX YMTaTeJIel C pa3AHUKaMH, TPaJUlMAMHY, IPUBbIYKaMH Hallero Hapoga.]”**

Ein Teil der in Menora verdffentlichten Berichte und Gedichte wurde in den vergange-
nen Jahren in eigenen Sammelbinden gebiindelt herausgegeben.”” Menora wird kos-
tenlos an Besucher der Gemeinde verteilt. Gegen eine geringe Gebiihr konnen Interes-
senten die Zeitung auch per Post erhalten.* Einige Exemplare werden auch an
Bibliotheken in Ekaterinburg, Moskau und Israel verschickt.””” Im Unterschied zu Tik-
vatejnu wird in Menora kaum beziehungsweise gar nicht tiber Ereignisse anderer jidi-
scher Gemeinden oder Organisationen berichtet. Dies entspricht dem bisher beschrie-
benen Selbstbild der Gemeinde, sich primir als kulturelle Einrichtung zu beschreiben.
Die Leiterin von Menora versteht die Gemeinde als kulturellen Mittler in Beziehungen
zu anderen Nationalitdten, die in der Stadt vertreten sind. In dieser Funktion spielen
Kontakte zu anderen lokalen oder nationalen jidischen Akteuren — wie der Vaad oder
EAJC - keinerlei Rolle. Diesen Unterschied beschreibt auch der Herausgeber der Zei-
tung Stern, indem er Tikvatejnu als politisch (nonmutusuposannas) und ideologisch
(npeosnorusupoBanHas) bezeichnet (G22: 1067f.). Trotz der beschriebenen Nihe Meno-
ras zu internationalen jiidischen Organisationen findet sich auch in der Zeitung Meno-
ra die Vorstellung eines russldndischen Judentums, welches sich vor allem tiber kultu-
relle und wissenschaftliche Errungenschaften definiert.”* Jiidische Traditionen und
Briauche werden weniger in ihrer religiosen Bedeutung dargestellt, sondern vielmehr
als folkloristische Elemente des Jiidischseins prasentiert. So finden sich vor allem im
Jahr 2000 auf der Titelseite der Zeitung oft sehr grofle Bilder zur Illustration eines Fei-
ertags, die typische Motive des jeweiligen Festes zeigen, jedoch keinen direkten Bezug

zum Leben der Gemeinde haben: ein kleines Maddchen mit zwei niedlichen Zépfchen

7 Men 25: 1.

7 Men 12: 2.

™5 So z.B. ein Buch {iber berithmte Juden der Stadt: LUCKI]J, Mark: Ich erzihle iiber die Stammesbriider
[Pacckaxy o comiemennukax], Ekaterinburg (0. V.) 1999; ein Buch iiber Gemeindemitglieder, die am
Grofen Vaterldndischen Krieg teilgenommen haben: EPSTEIN, Efim: Wir haben das Vaterland vertei-
digt [Mer 3amumanu Otuusny], Ekaterinburg (o. V.) 2000; ein Sammelband von 35 Autoren, deren
Gedichte in der Zeitung veréffentlich wurden: LUCKIJ, Mark: Russische Gedichte auf der jiidischen
Strafe [Pycckue ctuxu Ha eBpeiickoit yaune], Ekaterinburg (o. V.) 2001 und eine Sammlung literari-
scher Essays: RABINOVIC, Slava: Jiidische Leidenschaft [EBpeiickue crpactu], Ekaterinburg (o. V.)
2001.

76 Men 56: 1.

77 Men 100: 1.

7 Siehe unter anderem die oben genannten Publikationen.
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isst Mazzenbrot zu Pessach™, ein kleiner Junge mit Kippa sitzt vor einem Berg von

0

Apfeln und einem Honigtopf anldsslich Rosch ha-Schanas™ oder ein kleiner Junge

ebenfalls mit Kippa entziindet Kerzen zu Chanukka™'. Ahnlich sind auch die Artikel

tiber und von Rabbiner Adin Steinsaltz’*

zu verorten, die seit Beginn der Zeitung im-
mer wieder kommentarlos veroffentlicht werden. Obwohl Rabbiner Steinsaltz der rus-
sischen Organisation KEROOR nahesteht, werden seine Texte in Tikvatejnu nicht ver-
offentlich. Die Vermutung liegt nahe, dass auch dies Ausdruck der Distanzierung des

Leiters SOEKS von auslandischer Einmischung ist.

Erst recht spét begann auch die Gemeinde der Chabad Lubawitscher eine eigene Publi-
kation herauszugeben. Seit Januar 2009 veroffentlichen der Rabbiner und seine Mitar-
beiter alle drei Monate die Zeitung Gemeindezentrum (O6wuHHBIA LleHTp) in einer
Auflage von 6000 Exemplaren. Die Zeitung wird kostenlos an alle jiidischen Haushalte
verschickt und liegt in der Synagoge aus. Auf die gute finanzielle Ausstattung der Ge-
meinde wurde bereits mehrfach hingewiesen. Diese spiegelt sich auch in der dufleren
Qualitat der Zeitung wider: Anders als Tikvatejnu, Menora oder Stern ist die Zeitung
Gemeindezentrum farbig und wird auf einem recht festen weiflen Papier gedruckt.
Viel Raum nehmen Berichte tiber Ereignisse aus dem Leben der Gemeinde ein, die mit
einer Vielzahl von grofien Bildern dokumentiert werden. Dartiber hinaus ist in jeder
Ausgabe ein einseitiger Artikel dem Leben eines dlteren Gemeindemitglieds gewidmet.
In einer weiteren Rubrik werden Ausziige aus dem Werk des Lubawitscher Rebben ab-
gedruckt, die sich mit einem bestimmten Thema oder Feiertag befassen. Des Weiteren
gibt es praktische Tipps fiir eine bessere Lebensfiihrung — Wie kann ich sparsam leben?
oder Wie kann ich eine gliickliche Frau sein? — und jiidische Rezepte. Auf den letzten
Seiten der Zeitung wird oft Werbung fiir Bildungseinrichtungen der Lubawitscher ab-
gedruckt.”®

Auf eine vierte jidische Zeitung in Ekaterinburg wurde bereits im Abschnitt {iber die
Arbeit des Hesed hingewiesen (s.S. 142). Chesja ist die private Publikation eines Mit-
glieds der jiidischen Gemeinde, wird aber kaum als Zeitung ernst genommen. Viel-

mehr kann sie — dhnlich wie Stern — als Ausdruck der schriftstellerischen Kreativitit

7 Men 35: 1.

70 Men 40: 1.

71 Men 43: 1.

72 Mehr zu Rabbiner Adin Steinsaltz s.S. 101f.

7 Zum Beispiel fiir das Institut Machon-ChaMes, vgl. FN 308.
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vieler Gemeindemitglieder verstanden werden — ein Interessengebiet, welches sich be-

sonders unter dlteren Menschen in Russland grofer Beliebtheit erfreut.

AuBerhalb Ekaterinburgs gibt es nur noch in Niznij Tagil eine Gemeindezeitung. Das
Informationsblatt (MUHpopManroHHbIA BecTHHK) erscheint seit 2007 in unregelméfigen
Abstidnden etwa alle zwei bis drei Monate mit einer Auflage von 200 Stiick. Die meis-
ten Exemplare werden in der Gemeinde verteilt, nur einen kleinen Teil bringen die
Freiwilligen zu Interessenten nach Hause. Finanziert wird das Informationsblatt wie
die Zeitung Menora vom Joint. Inhaltlich unterscheidet es sich kaum von den Publika-
tionen der Gemeinden in Ekaterinburg: Es enthélt ausfiihrliche Berichte tiber Ereignis-
se in der Gemeinde, Artikel tiber jiidische Personlichkeiten, Rezepte und Informatio-
nen zu judischen Traditionen und Brduchen. Im Unterschied zu Tikvatejnu und
Menora gibt es dartiber hinaus eine religios konnotierte Rubrik mit dem Titel Unser
Beit Midrasch (Haw BeitT Mugpam). Hier werden jiidische Geschichten und Symbole so-
wie Rituale jiidischer Feiertage erldutert und auf die Alltagssituation des Lesers bezo-
gen. So wurde beispielsweise anhand einer traditionellen Geschichte erldutert, dass der
Mensch gliicklicher leben kénne, wenn er die Dinge positiv betrachte.”* Des Weiteren
wurde erklirt, was es heifdt, an Neujahr Reue zu zeiger1.745 Dariiber hinaus werden re-
gelmdBig Talmudausschnitte vorgestellt und interpretiert, unter anderem zur Verant-
wortung aller Juden fiireinander.”** Obwohl die Gemeinde in Niznij Tagil in sehr en-
gem Kontakt mit SOEK und damit der jiidischen Unabhingigkeitsbewegung steht,

finden sich dariiber keinerlei Informationen in der Zeitung.

Kurze Berichte tiber die Aktivititen kleinerer Gemeinden im Oblast Sverdlovsk wer-
den ausschliellich in der Zeitung Bulletin veréffentlicht. Seit Dezember 2002 wird diese
vom regionalen jidischen Informations- und Bildungszentrum in NiZnij Tagil heraus-
gegeben (s.S. 158) und erscheint etwa alle ein bis zwei Monate. Neben den Nachrichten
aus der Region (Bectun u3 Pernona) finden sich darin Informationen zu jiidischen Feierta-
gen, theologische Beitrdge (u.a. von Rabbiner Steinsaltz), Literaturausziige und metho-
dische Anleitungen fiir Spiele oder zur Gestaltung von Feiertagen. Auf die besonderen
Bediirfnisse der freiwilligen Mitarbeiter der Gemeinde zugeschnitten ist das Bulletin fiir
die Freiwilligen, das seit 2004 erscheint. Auch darin finden sich Informationen zu Feier-

tagen und vereinzelt Berichte tiber das Leben in den kleinen jiidischen Gemeinden des

7 TW 10/2007: 1f.
74 TW 9/2008: 1f.
76 TW 4-5/2009: 1.
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Oblast. Dariiber hinaus wird ausfiihrlich beschrieben, welche Arbeit die Freiwilligen
der Gemeinde leisten, welche Hilfe Bediirftige bekommen kénnen und wie ehrenamtli-
ches Engagement in anderen Lindern aussieht. Mit dem Erscheinen des Informations-
blattes 2007 mussten aufgrund begrenzter Finanzmittel beide Nachrichtenblitter einge-

stellt werden.

Alle judischen Zeitungen im Oblast Sverdlovsk werden in russischer Sprache verof-
fentlicht. Sie stehen damit fiir das Ende der sowjetischen Politik, jiidische Kultur aus-
schlieBlich in jiddischer Form zu unterstiitzen. Gleichzeitig kdampfen die Herausgeber
um ihre Finanzierung, weshalb die meisten Zeitungen inzwischen nur noch sehr unre-
gelmdBig und in groflen Abstinden erscheinen. Trotz inhaltlicher Unterschiede steht
das Leben der jeweiligen Gemeinde im Zentrum der Publikationen. Mit vielen Bildern
werden Veranstaltungen dokumentiert und das Gemeindeleben lebhaft und frohlich
prasentiert. Uber andere jiidische Organisationen auf nationaler oder internationaler
Ebene wird ausschliefSlich in Tikvatejnu berichtet. Zu erwartende Themen wie Antise-
mitismus, Auswanderung oder Israel werden sehr selten bearbeitet. Letzteres findet
fast ausschliellich im Zusammenhang mit der Feier des Unabhingigkeitstages oder —
im Fall von Menora — anlésslich israelbezogener Kulturtage Eingang in die Zeitungen.
Zahlreiche Artikel iiber berithmte russlindische Juden aus den Bereichen Kultur, Ge-
sellschaft und Wissenschaft tragen, so ein Leser der Zeitung Tikvatejnu, zur Férderung
eines jiidischen Selbstbewusstseins bei.”” Allerdings haben die Zeitungen einen sehr
begrenzten Leserkreis. Mit Ausnahme der Zeitung des Gemeindezentrums Synagoge
werden sie ausschliefllich an Mitglieder bzw. Besucher der Gemeinden verteilt. An Zei-
tungskiosken in der Stadt sind sie nicht erhéltlich, so dass sie nicht zur Akquise neuer
Gemeindemitglieder beitragen. Lediglich die Synagoge besitzt die finanziellen Mittel,
ihre Zeitung an alle in ihrer Adressliste registrierten Juden zu verschicken und so auch
diejenigen zu erreichen, die nur selten in die Gemeinde kommen.” Trotz ihrer gerin-
gen Reichweite sind die Gemeindezeitungen diejenigen jlidischen Publikationen, die
von den meisten Mitgliedern gelesen werden. Uberregionale Zeitungen, die meist aus
Moskau kommen, werden in den Gemeinden des Oblast Sverdlovsk kaum bis gar

nicht wahrgenommen.”

™ Tik 24/25: 7.

% Sowohl Sochnut als auch Joint verfiigen iiber eine umfangreiche Adressenliste, die sie zu diesem
Zweck der Synagoge zur Verfiigung stellen.

Eine iiberregionale russischsprachige Zeitung ist beispielsweise die Internationale [iidische Zeitung
(MexayHnapoaHas Espeiickas 'aszera), vgl. FN 263.

749
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9. Zweiter Versuch einer Gemeindetypologie

9.1 Religios vs. sakular oder fremd vs. eigen

Aus juristischer Sicht lassen sich religitse und sidkulare Organisationen klar unterschei-
den. Bei einem genaueren Blick hinter die Kulissen verschwimmt diese Grenze jedoch
zunehmend. Schnell wird deutlich, dass dieses Unterscheidungskriterium nicht die Re-
alitdt der jiidischen Gemeinden im Oblast Sverdlovsk widerspiegelt. Egal, ob eine Ge-
meinde als religidse oder sdkulare Organisation registriert ist, die Programme sind na-
hezu identisch: Uberall werden Feiertage gestaltet. Uberall treffen sich
Gemeindemitglieder zu Schabbat. Uberall gibt es Unterweisungen in jiidischer Traditi-
on und Kultur. Auf die Definitionsschwierigkeit hinsichtlich der Bedeutung von ,reli-
gios” wurde bereits im Abschnitt zur jidischen Identitit hingewiesen. Vor dem Hin-
tergrund des in den vorangegangenen Kapiteln beschriebenen Gemeindelebens kann
die These Gitelmans — ein an Gott glaubender Jude sei nicht zwangsldufig religits, da
dieser Glaube Privatsache sei — erweitert beziechungsweise umgekehrt werden: Religic-
se Praxis, wie zum Beispiel die Feier bestimmter Festtage oder das Einhalten einzelner
Kaschrutregeln, verweist in den jiidischen Gemeinden des Oblast Sverdlovsk nicht un-
bedingt auf einen Glauben an Gott, sondern kann auch schlicht ein Zeichen ethnischer

Zugehorigkeit sein.

Besucher nehmen die Gemeinde der Lubawitscher in Ekaterinburg vor allem deshalb
als religios wahr, weil dort ein Rabbiner arbeitet und es regelmafig Gebete in der Syn-
agoge gibt.” Fiir die Entscheidung, ob eine Veranstaltung im Gemeindezentrum Syna-
goge, in SOEK oder in Menora besucht wird, spielt die Unterscheidung zwischen reli-
gios und sdkular allerdings keine Rolle. Alle Veranstaltungsangebote werden in

gleicher Weise genutzt. Daher kann auf der Mitgliedschaftsebene nicht zwischen religi-

7 Dies belegt eine Vielzahl von Bemerkungen in Form kleiner , Tiir- und Angelgesprache” wihrend

Veranstaltungen in der Gemeinde Synagoge.
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osen und sdkularen Organisationen unterschieden werden: Nicht alle Besucher des Ge-
meindezentrums Synagoge bezeichnen sich selbst als religiés und nicht alle Besucher
von Menora und SOEK beschreiben sich zwangslédufig als sikular. Zu Schwierigkeiten
kommt es dann, wenn nicht-halachische Juden in der Gemeinde der Lubawitscher Mit-
glied werden und von den Veranstaltungen profitieren wollen. Wahrend alle anderen
judischen Organisationen im Oblast Sverdlovsk Fragen zur jiidischen Identitit den
Mitgliedern selbst tiberlassen, orientiert sich der Rabbiner an einer klar religitsen
Richtlinie. Damit grenzt er sich von anderen jiidischen Organisationen des Oblast ab
und definiert sich als einzig wahre jiidische Gemeinde. Eine Zusammenarbeit ist auf-
grund dieser Vorstellung nicht moglich. Fiir den Rabbiner und damit FEOR war daher
der einzig gangbare Weg die Griindung einer eigenen Gemeinde. Die Mitarbeiter
SOEKs und Menoras empfinden dieses Verhalten dagegen als aggressiv und kolonia-
listisch. Anstatt mit bestehenden Strukturen zu kooperieren, baute der Rabbiner ein
Gemeindezentrum und entwickelte eine Angebotsstruktur, die primédr den Vorstellun-
gen der Lubawitscher von jidischer Gemeinde entsprechen. Auch wenn die Gemeinde
des Rabbiners heute die grofite und am besten ausgestattete im Oblast Sverdlovsk ist,
deutet dies nicht auf eine religiose Renaissance unter den Juden in Ekaterinburg hin.
Vielmehr steht die Synagoge fiir den Versuch, die Idee des orthodoxen Judentums von
aufien an die jiidische Bevolkerung der Stadt heranzutragen. Obwohl viele die Ange-
bote der Gemeinde wahrnehmen, gibt es nur wenige, die dartiber hinaus beginnen, ein

jidisches Leben im Sinne der Lubawitscher zu fiihren.

Obwohl die Mitarbeiter von SOEK und Menora ihre Gemeinden als sikulare Organisa-
tionen beschreiben, lehnen sie die Arbeit des Rabbiners nicht wegen seiner Religiositét
ab, sondern aufgrund seines kompromisslosen Verhaltens. Ein religiéser Zugang zum
Judentum ist fiir beide Gemeindeleiter kein Gegenhorizont zur eigenen Arbeit. Sowohl
Menora als auch SOEK haben im Laufe der vergangenen Jahre bespielsweise immer
wieder religiose Organisationen unter ihrem Dach integriert. So beschreibt die Leiterin
Menoras auf einer regionalen Konferenz die Tétigkeitsbereiche ihrer Gemeinde folgen-
dermafien:

,Die Aktivititen des Ekaterinburger jiidischen Gemeindezentrums kann man unterteilen in

Wohltitigkeit, Bildung, Religion und Kultur.” [Cpegu HampaBjeHHHl  JAesiTeJbHOCTH

EKaTepHH6YpPrcKoro eBpeicKOro OBL[MHHOTO LEHTPa MOXKHO BBIJENMTb 6/1arOTBOPUTENbHOCT,
06pa3oBaHue, peJIUTHI0 U KyIbTypy.]”"

7 Tik 20-21: 5.
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Religion ist damit ein Aspekt der Gemeindearbeit unter vielen. Anfang der neunziger
Jahre habe sie der religiésen Gemeinde Iegudim Rdumlichkeiten zur Verfligung ge-

stellt:

, Wir haben ihnen die Moglichkeiten gegeben, das heifit sich hier zu versammeln. Tallit anzuziehen,
diese Dinge und Gebete zu lesen, wir lehnen das schliellich nicht ab. Sie wollten sich damit
beschiftigen, bitte. Die Kriegsveteranen wollten vergangener Jahre gedenken, bitte. Die
Frauenorganisation tat das, was sie tat (...)” [Mbl UM AaBa/su 3Ty BO3MOXHOCTb, 3HA4UT, CO6PATbCS TaM.
HazeTh Tajac, 3Ty caMyl W NPOYMTATh MOJIMTBY, Mbl He BO3paXkaeM, moxKaayicta. OHU XOTeJd 3TUM
3aHMMAaTbCH, OXKaJyicTa. BeTepaHbl BOMHBI XOTe/IM BCIOMUHATD GbLIbIE TO/bI, MoXaayicTa. XKeHckas
opraHu3sanus AeJjana, To 4To oHa Aesana (...)] (G6: 445-449)

Genauso, wie sich die Veteranen oder Frauen trafen, versammelten sich einige Ge-
meindemitglieder zum Gebet. Fiir die Gemeindeleiterin besteht daher kein Unter-
schied zwischen den verschiedenen , Arbeitskreisen”. Auch wenn sie sich selbst als s&-
kular bezeichnet (G6: 404), lehnt sie es nicht ab, wenn andere ihre religiGsen
Bediirfnisse beispielsweise in Form gemeinsamen Betens ausleben méochten. Bezeich-
nenderweise wurde bei den Pldnen fiir das grofse Gemeindezentrum unter der Leitung
von Menora Ende der neunziger Jahre auch der Bau einer Synagoge mitdiskutiert.
Heute gibt es keine religiose Gemeinde mehr unter dem Dach von Menora. Trotzdem
werden in der Gemeindezeitung unter anderem immer wieder Artikel des Rabbiners
Steinsaltz, des spirituellen Mentors Russlands, unkommentiert abgedruckt. Auch die
zeitweise in Ekaterinburg tdtigen Rabbiner KEROORs unterstiitzte Menora, indem ge-
meinsam Veranstaltungen organisiert wurden. Anders als FEOR stehe der Hauptrabbi-
ner KEROORs aus Sicht der Gemeindeleiterin fiir das russldndische Judentum. FEOR
sei zugereist und habe einen religiosen Kult (peaurnosnsiii KysnbT) etabliert, der nicht
charakteristisch fiir Russland sei. Von Saevi¢ halte sie dagegen viel, da er unsere (Haue)
russldandische Ingenieursausbildung habe und man mit ihm tber jedes beliebige The-
ma sprechen konne. Er gebe ihr die Hand und mache ihr keine Vorwiirfe, wenn sie et-
was nicht wisse (G6: 405-419). Anstatt eine Dichotomie zwischen religiés und sdkular
aufzubauen, unterscheidet sie an dieser Stelle zwischen einheimischem und fremdem

Judentum.

Diese Differenzierung findet sich auch immer wieder im Gesprach mit dem Leiter von
SOEK. Noch mehr als Menora kooperiert er seit vielen Jahren mit der religiosen Dach-
organisation KEROOR. Er sei zwar nicht Mitglied, werde aber auf alle Versammlungen
in Moskau eingeladen (G1: 1132). Als Vertreter der ENKA Sverdlovsk setzte er sich da-
riiber hinaus fiir die Anwesenheit eines Rabbiners aus den Reihen KEROORs in Eka-

terinburg ein. Thm ist wichtig, dass auch Menschen mit einer religiésen Einstellung ih-
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ren Platz in seiner Gemeinde finden. Daher lehnt er Veranstaltungen an Schabbat ab,
obwohl er selbst das jlidische Gesetz nicht befolgt. Aus dem gleichen Grund unter-
stiitzt er auch keine politische Position im Namen der Gemeinde, da verschiedene Mit-
glieder unterschiedliche Meinungen vertreten. Eine jiidische Gemeinde sei mehr als
nur eine Organisation. Dies erldutert er am Beispiel der jiidischen Gemeinde im Vor-
kriegspolen. Damals seien alle politischen, religiosen und sdkularen Mitglieder in einer
Art Parteienlandschaft und Parlament organisiert gewesen. Dieses Modell kénne er
sich auch fiir Ekaterinburg vorstellen. Vertreter aller Organisationen wiirden ein Gre-
mium bilden, welches allgemeine Entscheidungen fiir die gesamte Gemeinde treffe. So
konnten finanzielle Mittel besser eingesetzt und Strukturen effizienter genutzt werden.
Nicht jede Organisation brauche schliefSlich eine eigene Schule, Kindergarten oder
Chevra Kadischa (G1: 948-983). Ein religioser Zugang zum Judentum ist fiir den Leiter
SOEKSs, genauso wie fiir die Leiterin Menoras, ein Aspekt des Gemeindelebens, jedoch
nicht der alles bestimmende: , Willst du religios sein, dann sei es, wir geben dir alle
Moglichkeiten.” [Hy xodemb ObIThb peJIMIHO3HBIM, OyAb W Mbl JaeM Tebe Bce
Bo3MoxkHoCcTH.] (G1: 497f.). Daher lehnt auch er Chabad nicht wegen ihrer religiésen

Einstellung ab, sondern aufgrund ihres unkooperativen Auftretens.

,Nun, es geht nicht darum, sie konnen &h jeder Menschen hat das Recht, sozusagen, sich ein dh
beliebiges Glaubensbekenntnis zu wihlen. Das ist nicht das Hauptproblem, sondern das Problem
sind die Methoden. Vor ihnen hat nur das antizionistische Komitee der sowjetischen Gesellschaft
gegen die Juden mit Hilfe staatlicher Behtrden gekdmpft.” [Ho nesio He B 3TOM, OHH MOTYT GBITb 333 ¥
4esI0BeKa eCTb IPaBo, TaK CKa3aTh, BBIGUPATH ce6Ge 933 BepoydeHHUe, Kakoe yroAHo. [Ipo6ieMa He B 9TOM
IJIaBHOe a mpo6sieMa B MeTofax. [[0TOMy YTO A0 HHX, TOJIbKO aHTHCHOHUTCKHH KOMHUTET COBETCKOM
06111eCTBEHHOCTH 6OPOJICS C eBPesMH € IOMOILbIo BaacTteit.] (G1: 467-470)

Anders als die Leiterin Menoras stellt er die Lubawitscher allerdings in eine Reihe mit

Joint und Sochnut:

,Danach hat sich die Situation etwas gedndert. Zu uns hierher kamen all unsere internationalen
Organisationen. Unsere, wie soll man sagen, versammeln, die anfingen zu schaden und zu stéren. (1)
Weil, wir waren von Anfang an Teil der jiidischen Unabhéngigkeitsbewegung, welche nicht bereit
war, weder von Behérden noch von irgendwelchen internationalen Organisationen abhéngig zu sein.
So. Als wir gegriindet wurden, gab es weder Joint noch Sochnut hier, noch Chabad. Nichts. Und wir
lernten, selbststindig Geld zu verdienen, dh Veranstaltungen durchzufiihren, das heift (1) eine echte
Gemeinde zu sein. So. Bei uns gab und &h gibt es auch weiterhin Wahlen der Leitung, das heifst=wir
sind die einzigen die, bei denen es das gibt. [aha] In der Stadt.” [[loToM cHTyauus: HEMHOXKO
HU3MEeHUJIach. Y Hac CIo/ia IPHUIILIK BCe HAlIK MeXAyHapoAHble OpraHu3anuu. Haimm, kak ToBOpUTCs 3TO,
cob6paTh, KOTOPbIE CTaJd BpeAuTb M Memarb. (1) [IoToMy 4TO MbI C CaMOro Hayaja 6blIM B paMKax
HEe3aBUCHMMOTO €BPENCKOT0 ABWKEHHUsI, KOTOpOe He CO6UPaoch 6bITh 3aBUCHMO KaK OT BJIACTel, TaK U
OT 333 KaKuX JIMO6O MeXAYHapoAHbIX opraHusauuil. Bot. Korga mMbl cospaBanuch, HU [KOWHTA, HU
CoxHyTa 3/7iecb He 6bL10. Hu Xa66aza. Hudyero. M Mbl y9uIMCh CaMOCTOSAATENBHO JOOBIBATh JE€HBIH, 333
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[IPOBOJUTb MEPONPHUATHS, TO ecTb (1) Hy MO HacTosALEeMy GbITh O6GLWKMHON. BoT. ¥ Hac 6bLIM U 333
MPO/IOJDKAIOT COXPAHATBCS BbIGOPHI PYKOBOJCTBA, TO €CTh 3TO=Mbl eJUHCTBEHHbIE KTO, Y KOTO 3TO €CTh.
[axa] B ropogze.] (G1: 195-204)

Unabhéngigkeit bezieht sich fiir den Leiter SOEKSs auf zwei Dinge: staatliche Behorden
und internationale jiidische Organisationen. Dies ist die Voraussetzung dafiir, eine
,echte” jiidische Gemeinde zu sein. Eine gute Beziehung zu staatlichen Strukturen ist
ihm sehr wichtig, weshalb er sich in verschiedensten stddtischen Arbeitskreisen enga-
giert. Als Beleg fiir ein gutes Verhéltnis zur Stadt erzdhlt er vom Umzug SOEKSs in
neue Raumlichkeiten: Nachdem die Stadt Eigenbedarf an den alten Gemeinderdumen
angemeldet hatte, kiimmerte sie sich gleichzeitig um eine neue Unterkunft auf einer
anderen Etage im gleichen Gebdude und half bei der Finanzierung von notwendigen
Renovierungsarbeiten. Dies sei moglich, da sie inzwischen in einem mehr oder weni-
ger freiheitlichen Staat lebten (G1: 116-129). Uber sein politisches Engagement fiir Frei-
heit und Demokratie verortet er SOEK innerhalb der russlandischen Zivilgesellschaft.
Daher beschreibt er die Ankunft internationaler Organisationen als Gefahr fiir die eige-
ne Unabhéngigkeit. Gemeinde bedeutet fiir ihn, dass alle Mitglieder fiireinander Ver-
antwortung tibernehmen:

,,[Gemeinde] das ist der Ort, wo der Mensch sich wirklich wie zu Hause fiihlen soll. Er soll verstehen,

dass die Gemeinde fiir ihn gerade steht und er fiir die Gemeinde.” [[o6u1Ha] 3T0 Takoe MecTo, rie

4YeJIOBEK JI0JDKEH JIeHCTBUTE/IbHO YYBCTBOBATh Cebsl Kak JoMa. OH ZI0JDKEH MOHUMATh, YTO OGIIMHA 32
HEro OTBEYaeT, a OH OTBevaeT 3a o6muHy] (G1: 393-395)

Als Beispiel nennt er ethnische Zusammenschliisse innerhalb polyethnischer Gesell-
schaften wie Chinatown (G1: 398). Damit konkretisiert er ein weiteres Mal seine Idee
von Gemeinde, die er an sein Bild jlidischer Vorkriegsgemeinden in Polen anlehnt. Or-
ganisationen wie Joint, Sochnut und Chabad hétten den Menschen dagegen eine emp-
fangende und fordernde Haltung angewdhnt: Ein reicher Onkel gebe Geld, ohne dass
man ihm etwas zuriickzahlen miisse (G1: 403—407). Damit untergraben sie seiner Mei-
nung nach die Ziele der jiidischen Unabhéngigkeitsbewegung. Menora sei dagegen
vollig abhdngig vom Joint. Die amerikanische Organisation habe die Gemeinde dazu
aufgefordert, einen Fonds zu griinden, weshalb es dort keine Vorstandswahlen und
Mitglieder geben kénne (G1: 433-436). Auch Chabad in Russland werde allein von aus-
landischen Interessen gelenkt. AusschlieSlich ausldndische Rabbiner hitten Berel Lazar
zum Hauptrabbiner des Landes gewdhlt. Lazar habe zwar inzwischen auch die russ-
landische Staatsbiirgerschaft angenommen, reise aber bis heute ausschliellich mit sei-
nem amerikanischen Pass (G1: 450-454). Die Entwicklung judischer Identitdt miisse

von innen kommen und nicht von aulen an die Menschen herangetragen werden. Nur
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dann brichten sie ihre Fihigkeiten in die Gemeinde ein und tiberndhmen Verantwor-
tung (G1: 502-515).

Damit unterscheidet er wie Menora zwischen eigenem und fremdem Judentum. Unab-
hangigkeit, Freiheit und Demokratie sind fiir ihn die Grundkonstanten einer funktio-
nierenden jiidischen Gemeinde in Russland. Aus Sicht der Leiterin von Menora ist
wahre Unabhéngigkeit heute jedoch nicht moglich (G6: 504). Die Ankunft Joints be-
zeichnet sie als Glicksfall (G6: 498). Dank der finanziellen Unterstiitzung durch die
amerikanische Organisation konne sie Veranstaltungen mit professionellen Beitrdgen
organisieren, die sonst nicht moglich waren (G6: 506f+549f.). Das Geld sei zwar zweck-
gebunden, die Mitarbeiter wiirden jedoch die Vorlieben Menoras kennen (G6: 544
548). Vor ihrer Ankunft seien die wenigen Veranstaltungen der Gemeinde sehr unpro-
fessionell und eher , Liebhabereien” gewesen. Inzwischen gebe es eine Zeitung, fiir die
sie sich nicht schimen miisse, wenn sie ins Ausland verschickt werde und auch eine ei-
gene Webseite werde es geben (G6: 568-577).”% Joint ist fiir die Leiterin Menoras in ers-
ter Linie aus finanziellen Griinden interessant, weshalb sie den Einfluss dieser Organi-
sation als ausschlieSlich positiv beschreibt. Nur mithilfe dieser Unterstiitzung kann sie
das professionelle Niveau ihrer Veranstaltungen halten, welches fiir sie an oberster
Stelle steht. Indem sie der Bevolkerung Ekaterinburgs ein positives Bild des Judentums
vermittelt, mochte sie einen Raum schaffen, in dem die Juden der Stadt keine Angst ha-
ben miissen, ihr Judischsein offen zu leben. Gleichzeitig positioniert sie die jiidische
Ethnie als gleichberechtigte und gleichwertige Mitglieder in der stddtischen Gesell-
schaft neben anderen nationalen Gruppen. Damit hat Menora sich trotz finanzieller
Abhingigkeiten von der urspriinglichen Strategie Joints zum Gemeindeaufbau in
Russland entfernt.”” Nachdem das Hesed bereits wenige Jahre nach seiner Griindung
von Menora abgespalten wurde, konzentrierte sich die Arbeit der Leiterin immer mehr
auf die Kulturarbeit und Aulendarstellung. Auch wenn es aufgrund von Assimilation
immer weniger jidische Familien gibt, die ihr Jiidischsein wirklich leben, ist ihr Ziel,
tiber Kulturveranstaltungen die Aufmerksamkeit der Leute zu erreichen und ihnen ei-
nen Zugang zur Gemeinde zu ermdglichen. Die Menschen sollen sich so stark zugeho-
rig fithlen, dass sie bei Bedarf die Gemeinde ihrerseits unterstiitzen. Obwohl die Leite-

rin Menoras trotz finanzieller Abhéngigkeit vom Joint ihren eigenen Weg geht, hat die

72 Inzwischen ist die Internetseite der Gemeinde Menora online zuginglich unter http:/ /www.meno-

ra.ur.ru.
Zur Erinnerung: Uber soziale Angebote sollten die Juden an Gemeinden gebunden werden und ler-
nen, was es heift, jiidisch zu sein. Die kollektive Identitét als Juden sollte schliellich zur Ubernahme
gegenseitiger sozialer Verantwortung fithren. Vgl. S. 91.
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amerikanische Organisation Einfluss auf die Struktur der Gemeinde genommen. Be-
reits 1995 wurde aus der Frauenorganisation ein Fonds, der auch nach der Abspaltung
des Hesed bestehen blieb. Wihrend in SOEK die Gemeindearbeit ausschlieSlich auf eh-
renamtlicher Basis organisiert wird, beziehen die Leiterin und alle Mitarbeiter Menoras
ein monatliches Gehalt vom Joint. Die Arbeitskreise der Gemeinde wirken daher oft
wie Dienstleistungsangebote, die von Besuchern genutzt, aber nicht getragen werden.
Die Jugendgruppe Hillel, der Kindergarten und das Kinderprojekt Mazel Tov befinden
sich zwar unter dem Dach der Gemeinde, sind aber organisatorisch unabhéingig von

ihr.>*

Sowohl Menora als auch SOEK setzen sich fiir die Starkung eines russldndischen Ju-
dentums ein. Beide Gemeindeleiter lehnen die Arbeit des Rabbiners der Chabad Luba-
witscher ab: Einerseits fiirchten sie um ihre Existenz infolge seiner aggressiven Metho-
den. Andererseits sehen sie ihn als Vertreter einer Variante des Judentums, die fremd
fiir die judische Bevolkerung Russlands ist. Bis 1996 waren beide Gemeinden Mitglied
im Grofien Ural, dem regionalen Verbund des Vaad. Da die regionale Vereinigung
nicht bereit war, sich vom Vaad und damit der jiidischen Unabhédngigkeitsbewegung
zu distanzieren, verlies Menora sie und ging damit einen anderen Weg als SOEK. Ur-
sache des Streits war die Frage nach dem Verhiltnis zu internationalen Organisationen
wie Joint und Sochnut. Wahrend sich der Leiter SOEKSs weiterhin fiir die Starkung ei-
nes russlandischen Judentums sowohl auf lokaler als auch auf nationaler Ebene ein-
setzte, konzentrierte sich die Leiterin Menoras auf ihre Gemeinde und nutzte dazu die
finanziellen Mittel Joints. Die Arbeit beider Gemeinden zielt auf die Starkung eines jii-
dischen Bewusstseins im ethnischen Sinn, wobei beide Leiter Religiositét als einen Teil-
aspekt dessen begreifen. Methodisch unterscheiden sich die Gemeinden jedoch: An-
ders als die Leiterin Menoras, die sich vornehmlich auf die Ausrichtung professioneller
Kulturveranstaltungen konzentriert, steht fiir den Leiter SOEKs der Aufbau einer sich
selbst tragenden Gemeinde im Zentrum seiner Arbeit — sowohl im finanziellen als auch

im personellen Sinn.

Die judische Gemeinde Alef in NiZnij Tagil weist Parallelen sowohl zu Menora als
auch zu SOEK auf. Auf Driangen Joints wurde 1998 auch hier ein Fonds eingerichtet,
welcher fortan die Arbeit der Gemeinde mit der eines Hesed verbinden sollte. Gleich-

zeitig griindeten die Mitglieder der Gemeinde noch im gleichen Jahr eine Zweigstelle

7 Das grofe verbindende Element ist ihre Finanzierung durch Joint.
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der judischen Organisation SOEK und wenig spater darauf basierend die ENKA NiZnij

Tagil. Eine religiose Gemeinde wurde 1999 in die Gemeinde integriert. Die Besonder-

heit in NiZnij Tagil: Alle diese organisatorischen Strukturen befinden sich unter einem

Dach und werden von denselben Personen geleitet. Sie dienen allein der optimalen

Nutzung finanzieller Ressourcen und sind kein Ausdruck inhaltlicher Differenzen. Ob-

wohl eine mit FEOR assoziierte Gemeinde offiziell nur mit halachischen Juden arbeiten

darf, wird die Frage jiidischer Identitdt in NiZnij Tagil eigenstdndig gehandhabt — je-

der, der entsprechend dem israelischen Riickkehrgesetz jiidisch ist, kann Mitglied der

Gemeinde Alef werden:

,Das stort uns nicht. Feiertage, Schabbat und Dinge, die mit Religion zu tun haben, machen wir
gemeinsam. Wir sitzen einfach zusammen und besprechen, woher nehmen wir das, woher nehmen
wir das, woher das, das ist alles.” [sTo He MemaeT HaM. [Ipa3gHUKH, a66aThl, U BELW CBA3AHHBIE C
PEJNIMTMO3HBIMU JleJlaMU BMecTe. Mbl IPOCTO CafiMMCH BMECTE€ M TOBOPHMM, OTKyZa BO3bMEM BOT 3TO,
OTKy/la BO3bMEM BOT 3TO, OTKyZa BOT 3T0 M Bce.] (G20: 198-201)

Einen Gegensatz zwischen religiés und sikular gibt es fiir die Leiterin nicht.”” Viel-

mehr ist sie der Meinung, dass eine jiidische Organisation nicht sdkular sein konne.
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Vgl. dazu auch folgende Aussage des Vorsitzenden der religiésen Gemeinde: ,P2: Gemeinde, das ist
dh wenn Menschen sich versammeln, wenn sie miteinander Umgang haben, so. Und wenn es Veran-
staltungen gibt. So. Hier gibt es jetzt, bei uns gibt es hier eine Sonntagsschule. Und einen Familienclub
und einen Jugendclub. Und es gibt bei uns &h einen Club, Jiddisch-Club, den sie iiberarbeitet haben.
Alles iiber das Judentum. So. Bei uns gibt es 4h den Club , Fantasia”, der mit Stoff arbeitet, ich zeige es
ihnen, die hingen hier. Das ist alles von uns. Das ist alles von uns. Das ist alles jiidisch, das ist alles
Gemeinde. Es vereint alle Leute zu einem. Das gibt es nicht, dass du so bist, du so. Es ist ein Ganzes.
Und das ist Gemeinde. Unabhéngig davon, wieviele Organisationen es innerhalb dieser gibt, das ist
Gemeinde, die alle Leute zu einem vereint. P1: Aha. Verstehe. Und welche Rolle spielt der religitse
Teil? P2: Nun, der religiose Teil, das heifit Veranstaltungen, er veranstaltet Schabbat, das ist das
Samstagstreffen, jeden Freitag. Nun dh &h wir fithren alle religiosen Veranstaltungen, so. Obwohl
Joint auch irgendwie eine halbreligidse Organisation ist, sie unterstiitzt Kaschrut. Wissen sie, was
Kaschrut ist? [aha] Sie unterstiitzen Kaschrut und unterstiitzen viele dieser Traditionen, d.h. der Un-
terschied=wenn ich die Menschen teile und den Familienclub und sage, das ist religios und das Joint,
dann verstehen die mich nicht richtig. Ich kann die Leute schlie8lich nicht in zwei Hiften teilen. Des-
halb ist alles eins.” [P1: O6mMHa, 3TO 3HAYMUT, 333 KOT/A JIIOAM COGUPAKOTCA, Korja o6maroTcs, BoT. U
KOTJla MPOBOAATCS Bce MeponpusaTUs. BoT. 3ech celiuac y Hac 3/,ecb M BOCKpecHas 1koJa. U ceMelHbIN
KJIy0, U MOJIOZEeXHBIN KJIy6. Y ecTh y Hac 333 kiy6, Uauim kiy6, KOTOpbIA OHM Hepefesasnd, Bce 06
eBpeiicTBe. BoT. ¥ Hac 333 ecTb kj1y6 «PaHTa3us», KOTOpas JieslaeT Ha TKaHb, BOT sl BaM IOKaXy, 3/1eChb
BUCAT OHH. DTO BCe HAIIW. JTO BCe HAIIK. ITO BCE €BPeicKoe, 3TO BCe OGI[HHA. ITO 0GbeJUHIET BCe
JII0Jled B 0HO. ITO TaM HET, YTO Thl TaK, Thl TaK. JTO oj4HO LeJsoe. M 3To ecth obuuHa. HesaBucumo,
CKOJIbKO BHYTpPH GyZleT OpraHu3alyii, Ho 3TO 06LIMHA, KOTOopas 06beJUHsIET BCex Jlofied B ogHo. P1: Axa.
[ToHaTHO. Y KaKyl0 poJib UrpaeT, TaKOM pesUTHo3HbIN 4yacThb? P2: Hy pesnuruosnasi 4acTb, 3Ha4UT, HY
MepOINpUATHS 3TO WA66aThl MPOBOJUM, 3TO BCTpeya Cy660ThI, KaXKAYI0 NATHULY. BoT 333 333 npoBoguM
MEPONPUSATHsI BCe PEJUTHO3HbIe, BOT. X0Ts [KOHHT TOXKe HY KaKObl MOJIypeJUrHo3Hasi OpraHusalus,
oHa npupepxuBaerca Kawpyry. 3Haere, yto Takoe Kawmpyt? [axa] [lpugepxuBaercs Kapupyrty u
HOpUJepKUBAaeTCs] KO MHOTUM 3THM TPAaJULMAM, TaK YTO TYT Pa3HULbI=€CJIU 51 6YyAy AeJUTb pPe6saT u
ceMeUHBbIN KJy6, U TOBOPHT, UYTO 3TO PEJIUTHO3HOE a 3TO [XKOMHTOBCKOE, TO MEHSI HEMPABUJIbHO MOUMYT.
§1 7 He MoOry JIroJiel Ha MI0JIOBUHY AeJUThb. [loaToMy 3T0 Bee oaHo.] (G13: 137-152)
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,,Weil bei uns=wir (.) wir glauben, wenn wir hier die jiidische Tradition nicht befolgen, die jiidische
Tradition nicht ehren, dann verliert alles seine Bedeutung.” [[ToTomy 4To y Hac=Mbl (.) Mbl cyUTaeM,
YTO eCJIM 3/leCb He COBJIIJIaTh TPAJAULIUIO eBPENHCKYIO, HE YBAXKATh €BPENUCKYI0 TPAAULIUIO, TOT/A CMbICJ
BooGIe Tepsietcs.] (G20: 231-233)

Frither hitte sie aus Unwissenheit auch Butterbrot mit Wurst gegessen. Heute wisse sie
es besser. Ein Eintrag im Pass reiche nicht aus, um jiidisch zu sein. Inoffiziell seien sie
daher eine progressive Gemeinde. Was genau sie darunter versteht, erldutert sie nicht
weiter. Die Vermutung liegt nahe, dass sie damit auf einen eher lockereren Umgang
mit den jiidischen Traditionen und Gesetzen verweist. Ihr ist es wichtig, ein Zentrum
zu haben, in dem es fiir alle etwas gibt, egal ob jemand ein religitses oder sakulares
Selbstverstandnis hat (G20: 327-330). Progressiv sein deutet in diesem Zusammenhang
nicht auf ein theologisches Konzept hin, sondern auf ein Verstindnis von Judentum,
welches sich flexibel an die Bedingungen und Herausforderungen vor Ort anpasst:
,Also, Gemeinde, das ist ein lebendiges Organ. Sie dndert sich die ganze Zeit. Bei uns dndert sich
stindig alles und das ist richtig so. Alles soll sich &ndern, in Abhéngigkeit von den Menschen und
der Welt, in der wir leben.” [BoT 06iuHa, 3TO BOT TaKOH >KUBOW OpraH. MeHSIIOIIUNCS MOCTOSIHHO,

HUYEero OHa. Y HaC BOT IMOCTOSHHO BCe MEHSeTC W 3TO MNpPaBWIbHO. Bce JO/DKHO MEHATHCS, B
3aBUCHUMOCTH OT JIKOJIeil U OT MUPa, B KOTOpoM Mbl xuBeM.] (G20: 218-220)

Anlésslich der rechtlichen Vereinigung des Fonds Hesed und des Gemeindezentrums
Alef im Jahr 2003 formulierte ein Arbeitskreis aus Freiwilligen folgende Ziele der Ge-
meindearbeit: (1) die Wiederbelebung jiidischer Kultur und Tradition und die Riick-
kehr zu den judischen Wurzeln; (2) Hilfe bei der Bewusstwerdung des eigenen Jii-
dischseins; (3) Starkung der gegenseitigen Anerkennung von Menschen verschiedener
Kulturen und Nationalitdten; (4) Verteidigung der Interessen der jiidischen Bevolke-
rung.”® Es ist kein Zufall, dass diese Ziele von den ehrenamtlichen Mitarbeitern der
Gemeinde aufgestellt wurden. Auch wenn es an dieser Stelle nicht expliziert formuliert
wird, zielt die Arbeit auf den Aufbau einer sich selbst tragenden Gemeinde, sowohl in
finanzieller als auch in personeller Hinsicht. So hofft die Leiterin fiir die Zukunft auf
die Unabhéangigkeit Alefs von finanziellen Einfliissen (G20: 540), weshalb sie sehr viel
Energie in die Akquise lokaler Sponsoren investiert’ .

Die Konfrontation zwischen eigenen und fremden Vorstellungen tiber jiidisches Leben
in Russland ist in NiZnij Tagil nicht so stark ausgepragt wie in Ekaterinburg. Wéahrend

in der Hauptstadt des Oblast alle grofien internationalen Organisationen mit Personal

76 Bul 10/03: 46.
7" Dartiber berichtete sie wihrend eines , Tiir- und Angelgesprichs”.
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vertreten sind, bekommt die Gemeinde in NiZnij Tagil nur selten Besuch von ihren
Geldgebern. Der bereits beschriebene pragmatische Umgang mit dieser Situation er-
moglicht es der Gemeinde, trotz finanzieller Abhéngigkeiten, ihren eigenen Weg zu ge-
hen. Wie wichtig diese Autonomie fiir die Leiterin ist, wird in ihrer Antwort auf die
Frage deutlich, ob sie sich fiir die Einladung eines Rabbiners nach NiZnij Tagil einset-
zen wird: Fiir die Gemeinde kdme nur dann ein Rabbiner in Frage, wenn er sich auf ih-
re Besonderheiten einlassen und nicht nur eigene Ziele verfolgen wiirde. Idealerweise
wiirde er wie frither von den Gemeindemitgliedern gewahlt werden. Sie zweifelt je-
doch, dass so etwas unter den heutigen Bedingungen mdoglich wére. Wenn einer kdme,
sei das Wichtigste, dass er sich auf die Regeln der Gemeinde einliee. Alles andere be-
zeichnet sie als sinnlos (G20: 525-532).

Trotz ihrer organisatorischen Ahnlichkeit mit Menora gleicht die Gemeinde Alef in ih-
rer inhaltlichen Ausrichtung eher der Ekaterinburger Organisation SOEK. Wahrend
Menora vor allem als Anbieter kultureller Veranstaltungen in Erscheinung tritt, ist die
Arbeit SOEKs und Alefs durch die Mitarbeit einer Vielzahl ehrenamtlicher Helfer ge-
pragt. In diesen Gemeinden steht die Erfahrung des Jiidischseins als Gruppenaktivitat
im Zentrum der Arbeit. Trotz der vom Joint initiierten Griindung eines Fonds wurden
bewusst parallele Organisationsstrukturen entwickelt, die auch eine formale Mitglied-
schaft in der Gemeinde Alef ermdglichen. Indem die Mitglieder selbst Verantwortung
fiir ihre Gemeinde tibernehmen, machen sie sich unabhingig von dufleren Einfliissen,
sowohl finanzieller als auch inhaltlicher Art. Obwohl Alef und das Hesed eng verbun-
den sind, geht das Engagement der Mitglieder tiber die Wohltitigkeitsarbeit hinaus. So
werden beispielsweise Feiertagsveranstaltungen, welche eine wichtige Funktion fiir
die Gemeinde haben, nicht von den hauptamtlichen Mitarbeitern angeboten, sondern
als gemeinschaftliches Projekt aller langfristig in verschiedenen Arbeitskreisen vorbe-
reitet. Die Gebete und Gottesdienste der religiosen Organisation sind dabei ein Bau-
stein neben der Herstellung typischer Speisen oder der Einiibung traditioneller Tédnze
und Gesidnge. Die selbst gewdéhlte Verortung als progressive Gemeinde verweist vor
diesem Hintergrund auf keine anderen Inhalte, als sie auch in der Gemeinde SOEK zu
finden sind. Hauptunterschied ist allein das Verstdndnis der Leiter: Wahrend die Leite-
rin Alefs den flexiblen Umgang mit der Einhaltung judischer Traditionen als progres-
siv bezeichnet, beschreibt der Leiter SOEKs diese Herangehensweise als sdkular. Auf
stadtischer Ebene tritt die Leiterin Alefs stark fiir ein friedliches Miteinander der ve-

schiedenen Ethnien ein und stdrkt damit die lokale Verwurzelung der jidischen Bevdl-
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kerung in ihrer Stadt. Thr Engagement fiir den Erhalt kleinerer Gemeinden im Oblast
steht dabei ebenso fiir ihr Ziel, die jiidische Bevilkerung als gleichberechtigten Teil der
russlandischen Gesellschaft zu erhalten und zu stirken, wie ihre Mitarbeit in den
Strukturen der ENKA und des Vaad.

Anders als in NiZnij Tagil ging die Initiative zur Griindung jiidischer Organisationen
in Kamensk-Ural'skij vom Joint, Sochnut und SOEK aus. Ohne auf bestehende Initiati-
ven judischer Aktivisten zuriickgreifen zu konnen, richteten Joint ein Hesed und SOEK
eine Zweigstelle in Kamensk-Ural'skij ein. Beide Organisationen werden von zwei ein-
heimischen Mitarbeitern geleitet, sind aber bis heute v6llig von ihrem jeweiligen Spon-
sor abhingig. Das Hesed umfasst die tiblichen Hilfsangebote, wihrend die Leiterin der
stadtischen ENKA eine Art Bildungsprogramm anbietet. Veranstaltungen zu den je-
weiligen Feiertagen werden gemeinsam organisiert. Fiir die Leiterin der ENKA Ka-
mensk-Ural'skij sind SOEK und die ENKA Sverdlovsk vor allem Sponsoren ihrer Akti-
vititen. Vom Leiter in Ekaterinburg wurde sie angeregt, in ihrer Stadt jtidische
Veranstaltungsangebote zu etablieren und dazu eine Kulturautonomie zu griinden.
Die dahinterstehende politische Idee spielt fiir die Leiterin in Kamensk-Ural'skij jedoch
keine Rolle. Fiir den Leiter der ENKA Sverdlovsk bedeutete die Griindung einer weite-
ren lokalen Kulturautonomie vor allem die Starkung seiner eigenen Position als Vorsit-
zender der regionalen Autonomie. Das interkulturelle Engagement der jiidischen Ge-
meinde ist auch in Kamensk-Ural'skij vor dem Hintergrund eines ethnischen
Selbstverstandnisses ihrer Mitglieder zu verstehen. Eine Zusammenarbeit mit der reli-
giosen Gemeinde der Stadt wird sowohl von den Mitarbeitern der ENKA Kamensk-

Ural'skij als auch des Hesed befiirwortet, jedoch von deren Leiter abgelehnt.

Im Unterschied zum Leiter der religiésen Organisation in Niznij Tagil schliefSt der Vor-
sitzende der religiésen Gemeinde in Kamensk-Ural'skij sich der orthodoxen Position
an und akzeptiert nur halachische Juden als Mitglieder seiner Gemeinde. Dennoch
dtrfen nichthalachische Juden seine Veranstaltungen ebenfalls besuchen. Von FEOR
wird er lediglich finanziell unterstiitzt. Die inhaltliche Ausgestaltung der Gemeindear-
beit liegt allein in seinen Handen. Obwohl er der Meinung ist, eine jidische Gemeinde
konne nur dann tiberleben, wenn die Mitglieder alle Regeln und Gesetze befolgen, war
die Frage zur judischen Theologie kein Kriterium fiir seine Eingliederung in die Struk-
turen Chabads. Vielmehr ist er der Meinung, die Rabbiner seien dort besser ausgebil-
det als diejenigen KEROORs und die amerikanische Organisation verfiige tiber eine so-

lidere finanzielle Ausstattung. Von der guten Ausbildung profitiert er jedoch kaum, da
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der einzige Rabbiner FEORs im Oblast noch nie die Gemeinde in Kamensk-Ural'skij be-
sucht hat. Die Griinde dafiir kennt der Leiter nicht und vermutet, dass Rabbiner die
Provinz einfach nicht mégen (G19: 847). Trotz seiner orthodoxen Einstellung will er die
Besucher seiner Veranstaltungen nicht zu orthodoxen Juden erziehen, sondern ihnen

ein positives Bild vom Judentum vermitteln:

,Also, &h, ich kann aus ihnen keine orthodoxen Juden mehr machen. Aber die Hauptaufgabe, ich also
die habe ich fiir mich definiert und das scheint mir objektiv. Also, sie moralisch und psychologisch
aus diesen Zustand herauszufiihren. Aus dem Zustand der Minderwertigkeitskomplexe. Also, das ist
die Hauptsache, darin besteht meine Arbeit.” [BoT 333, 1 U3 HHUX y)Xe He C/eslal0 OPTOAOKCAIbHBIX
eBpeeB. Ho riaBHOe 3a/1a4a, s1 BOT ee JIJis ce6s ONpeenI, U MHE KaXKeTCs YTO 3TO 06bEKTUBHO. BoT
MOPaJbHO M TICUXOJIOTUYECKH, MX BbIBECTH W3 3TOrO COCTOSHUA. M3 cocTosiHuA yumep6HocTH. Bot
MOXaJIyH, BOT 3TO [JIaBHOE, BOT B 3ToM pa6ore.] (G19: 551-554)

Anders als die bisherigen Gemeindeleiter mochte er nicht das jiidische Leben in Russ-
land stirken, da er dafiir keine Zukunft sieht. Aber das erzihle er dem Rabbiner in
Ekaterinburg nicht (G19: 1022f.). In dieser Hinsicht unterscheidet er sich nicht vom Lei-
ter der religiésen Gemeinde in NiZnij Tagil, der ebenfalls sehr pragmatisch mit der Fi-
nanzierung durch FEOR umgeht. Im Grolen und Ganzen beschranken sich die Aktivi-
titen der religiosen Gemeinde in Kamensk-Uralskij auf Vortrdge und
Gesprachsrunden, die der Leiter Mitgliedern und interessierten Besuchern mehr oder
weniger regelmafiig anbietet. Wie Menora wird seine Gemeinde damit zu einem An-

bieter von Veranstaltungen, wenn auch mit anderen Inhalten.

Ahnlich wie die Leiterin in NiZnij Tagil ist der Leiter der Gemeinde in Novoural'sk der
Meinung, dass Judentum ohne Religion nicht funktionieren kénne. Gleichzeitig wurde
seine Entscheidung fiir die Eingliederung in den Dachverband FEOR ebenfalls durch
rein pragmatische (d.h. finanzielle) Argumente motiviert. Die Wahl der juristischen
Form war daher weniger zuféllig als eine Verortung in der organisatorischen Land-

schaft des Judentums in Russland.

,P1: (...) was bedeutet fiir Sie religiose Gemeinde? P2: Nun, in erster Linie ist das Tradition, die
Riickkehr zur Tradition. Das heift, es sind unzertrennbare Begriffe, jiidische Religion und Tradition,
sie sind nicht trennbar. Das ist ein Ganzes. Das heiflt, auch der, der sich fiir nichtreligis hilt, oder
wie [Name] fiir einen Atheisten, sich dabei aber zur Tradition bekennt, das heifit, der bekennt sich
automatisch auch zur Religion. Er, iibrigens, leugnet das nicht, sagt aber trotzdem, dass er Atheist
ist.” [P1: (...) YTO 3HAYMT AJIA Bac pesMrMosHas o6iuHa? P2: Hy B mepByw odyepejb, 3TO TpaaUIus,
BO3BpAT K Tpaguiuu. To eCTb 3TO Hepa3phIBHO CBsA3aHbI MOHATHS], PEJIUTHSI U TPAJULUs eBpeicKasi, OHU
He pasJesisIiTca. ITO 0JHO 1eJoe. To eCcTb JaXke TOT KTO CYMTAETC MPU3HAET cebsl HepeJUTHO3HbIM,
WM Kak Muma OmTpax aTeMCTOM, HO NpPH 3TOM NMPU3HAET TPAJHUIHI0, TO €CTh OH aBTOMAaTHYECKU
npu3HaeT W pesuruio. OH, KCTaTH, 3TO CaM He OTPULAET, HO MpPHU 3TOM BCe PaBHO TOBOPHUT, YTO OH
areucrt.] (G18: 80-86)
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Juden als Gemeinschaft haben seiner Meinung nach nur dank ihrer Traditionen bis
heute tiberlebt. Das Judentum sei die einzige Nation auf der Welt, deren nationale Zu-
gehorigkeit tiber religiose Merkmale definiert werde. Daher kénne man sowohl als Ju-
de geboren werden als auch sich aus Interesse zum Judentum bekennen. Egal ob ein
chinesischer oder japanischer Jude — in erster Linie verweise Jiidischsein auf eine Bezie-
hung zu Gott (G18: 89-97). Die Einhaltung jlidischer Traditionen ist fiir den Leiter der
Gemeinde in Novoural'sk ohne religiése Voraussetzungen nicht denkbar. Auch wenn
ein Jude sich als nichtreligios oder gar atheistisch bezeichne, gehe er ungewollt eine Be-
ziehung zu Gott ein, indem er jiidische Traditionen pflege. Diese Ansicht des Gemein-
deleiters hat zundchst jedoch kaum Auswirkungen auf die praktische Gemeindearbeit.
Genau wie in SOEK oder Menora ist das Programm der Gemeinde gepragt durch wo-
chentliche Treffen, den freitdglichen Schabbat und die gemeinsame Feier von Festta-
gen. Jedes Mitglied habe eine eigene Motivation fiir den Besuch der Gemeinde (G18:
109). Mit seinem Engagement will er sich fiir die Ausbildung seiner Kinder in Israel re-
vanchieren: , das, was sie fiir mich getan haben, fiir andere tun” [To 4To caenanu ass
MeHs, caenath aus apyrux] (G18: 111). Ziel der Gemeinde sei, sich zu treffen, miteinan-
der zu reden und zusétzliche Bildungsangebote fiir Kinder zu schaffen. Diese Mafinah-
men sieht er im Kontext des Aufbaus einer Zivilgesellschaft. Wahrend politische Par-
teien in Russland viel zu sehr mit sich selbst beschéftigt seien, miissten
gesellschaftliche Organisationen die Aufgabe tibernehmen, die Macht zu kontrollieren.
Daher engagiert er sich sowohl auf lokaler als auch auf regionaler Ebene fiir das inter-
kulturelle Miteinander (G18: 111-138). Die Vorstellung, Jidischsein verweise immer
auf eine Beziehung zu Gott, tritt in der konkreten Gemeindearbeit hinter das Ziel zu-
riick, die jiidische Gemeinde als Teil einer russldandischen Zivilgesellschaft zu etablie-
ren. Damit unterscheidet sich der Leiter in Novoural'sk vom Leiter SOEKSs lediglich in
der Interpretation jiidischer Traditionen, nicht aber in der praktischen Zielsetzung der
Gemeindearbeit. Verschiedener Meinung sind sie beziiglich der politischen Reichweite
ihres Engagements: Wihrend sich der Leiter SOEKs auch auf nationaler Ebene fiir die
Starkung der judischen Gemeinschaft in Russland einsetzt, konzentriert sich der Leiter
in Novoural'sk auf die lokale Ebene. Daher sieht er keinen Sinn in der Etablierung ei-
ner ENKA in seiner Stadt, wovon ihn der Leiter der ENKA Sverdlovsk bereits seit Jah-
ren zu Uliberzeugen versuche. Fiir ihn bedeute diese Organisationsstruktur lediglich
mehr Biirokratie, die er nicht leisten konne (G18: 383-406). Obwohl er sich bewusst fiir
die Griindung einer religiosen Gemeinde entschieden hat und sich von FEOR finanziell

fordern lasst, ist auch fiir ihn Jiidischsein stark mit dem Gefiihl ethnischer Zugehérig-
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keit verbunden. Lediglich 25% der Gemeinde seien halachische Juden, die restlichen
75% deren Angehorige. Zwischen ihnen werde jedoch nicht unterschieden (G18: 245-
247). Jeder, der sich fiir die Arbeit der Gemeinde interessiere, konne daran teilnehmen
(G18: 102f.). Anders als in Kamensk-Ural'skij oder Menora wird das Programm der Ge-
meinde nicht vom Leiter allein getragen, sondern wie in Niznij Tagil oder SOEK von
den Mitgliedern entscheidend mitgeprégt (G18: 239-243). Aufgrund der Entfernung zu
Ekaterinburg wird die Gemeinde kaum von internationalen Organisationen beein-
flusst, sondern zeichnet sich durch einen sehr pragmatischen Umgang mit ihren Spon-
soren aus. Ohne explizit zwischen einer eigenen und fremden Sicht auf Jiidischsein zu
unterscheiden, setzt sich der Leiter fiir die Starkung der jiidischen Gemeinschaft in
Russland entsprechend seiner eigenen Vorstellung ein. Die Unterscheidung zwischen
religios und sdkular ist fiir ihn nicht von Bedeutung, da Jidischsein fiir ihn immer auf

eine Beziehung zu Gott verweist, unabhingig von der Meinung des Einzelnen.

9.2 Eine Gemeindetypologie auf inhaltlicher Ebene

Wie wenig die juristische Unterscheidung zwischen religioser und sékularer Organisa-
tion tiber das Selbstverstandnis der Gemeinden aussagt, hat die Untersuchung der in-
haltlichen Arbeit der jeweiligen Einrichtungen gezeigt. Es stellte sich heraus, dass viele
als religiose Organisationen registrierte Gemeinden sich nicht tiber den Gegensatz zu

sakularen Gemeinden definieren, ebenso wenig wie umgekehrt.

Die einzige Ausnahme ist diesbeziiglich die Gemeinde der Chabad Lubawitscher, die
damit fiir den ersten Typ einer jiidischen Gemeinde im Oblast Sverdlovsk steht. Als
Vertreter einer orthodoxen Stromung des Judentums hat der Rabbiner das Ziel, eine jii-
dische Gemeinde nach streng religiosen Kriterien aufzubauen. Wihrend andere inter-
nationale Organisationen wie Joint und Sochnut eng mit einheimischen Juden zusam-
menarbeiten, distanzierte sich der Rabbiner von allen lokalen judischen
Organisationen, die nicht seiner Vorstellung von Judentum entsprachen. Um seine Ge-
meinde, die keinerlei Basis in der jiidischen Bevolkerung Ekaterinburgs hat, zu bele-
ben, lud er verschiedene Organisationen mit einem grofien Klientenstamm in sein Ge-
bdude ein und ergénzte deren Angebote um attraktive eigene Veranstaltungen. Aus
Sicht eines Besuchers unterscheiden sich diese Veranstaltungen, abgesehen von der fi-
nanziellen Ausstattung und Professionalitét, jedoch nicht sehr von denen anderer jidi-
scher Gemeinden im Oblast. Dieser erste Gemeindetyp ist gepragt durch ein vorgege-

benes Bild einer jlidischen Gemeinde, welches von aufien an die jﬁdische Bevolkerung
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herangetragen wird. Mit auf die Bediirfnisse der einheimischen Juden zugeschnittenen
Angeboten sollen diese entsprechend dem Gemeindemodell geformt und erzogen wer-
den. Auf diese Weise versucht der Rabbiner, der seiner Gemeinde vorgelagerten ,,'pri-
maéren' Sozial- und Wertestruktur” der Mitglieder gerecht zu werden und die unter-
schiedlichen Ansichten zum Jiidischsein zu tiberwinden. Gleichzeitig sind er und seine
Gemeinde Teil einer ihnen tibergeordneten Organisationsstruktur, die ebenfalls die
Richtung seiner Arbeit bestimmt. So waren die Griindung der Ohr Avner Schule oder
die Einftihrung des Programms STARS Teil eines nationalen Planes zum Ausbau jiidi-
scher Gemeinden in Russland im Sinne der Lubawitscher. Wihrend FEOR versucht,
sich als Dachorganisation aller Juden in Russland zu positionieren, prasentiert sich der
Rabbiner als alleiniger Vertreter der Juden im Oblast Sverdlovsk. Sowohl auf natio-
naler als auch auf lokaler Ebene arbeiten die Lubawitscher zu diesem Zweck eng mit
staatlichen Vertretern zusammen. Innerhalb der Gemeinde Synagoge gibt es zwar ei-
nen formal gewéhlten Vorsitzenden aus den Reihen der einheimischen Juden. Er ist je-
doch zu alt, um noch Einfluss auf die Arbeit der Gemeinde ausiiben zu konnen. De fac-
to ist es der Rabbiner, der gemeinsam mit seiner Frau und in Abstimmung mit FEOR

tiber alle Geschicke des Gemeindezentrums bestimmt.

Im Unterschied zum Gemeindezentrum Synagoge werden alle anderen Gemeinden im
Oblast Sverdlovsk ausschliefllich von einheimischen Juden ohne besondere Ausbil-
dung geleitet. Auch in den als religiose Organisationen registrierten Gemeinden arbei-
ten keine weiteren Rabbiner. Besonders auffillig ist der sehr pragmatische Umgang al-
ler Gemeindeleiter mit ihren jeweiligen Sponsoren. Jeder Leiter der drei FEOR-
Gemeinden in Kamensk-Ural'skij, Novoural'sk und NiZnij Tagil nennt als Hauptgrund
fir die Mitgliedschaft im Dachverband der Lubawitscher finanzielle Griinde. Auf die
inhaltliche Arbeit der Gemeinden hat die Verbindung zu FEOR keinerlei Einfluss: Alle
Gemeinden unterscheiden faktisch nicht zwischen halachischen und nichthalachischen
Juden. Gleichzeitig verfolgen sie nicht das Ziel, alle Gemeindemitglieder zu orthodo-
xen Juden zu erziehen. Mit der Selbstbeschreibung als religiose Gemeinde verweisen
die Gemeindeleiter auf die Funktion jiidischer Traditionen als Ausdruck der Verbin-
dung zwischen dem Menschen und einer nicht ndher beschriebenen Transzendenz.
Auf die konkrete Gemeindearbeit hat diese Ansicht jedoch kaum Einfluss, weshalb sich
die religiosen Gemeinden nicht von den als sdkulare Organisationen registrierten Ge-
meinden unterscheiden. Letztendlich bestimmen die Mitglieder selbst, welche Bedeu-

tung die Einhaltung judischer Traditionen fiir sie hat. Aus diesem Grund zeichnen sich
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alle Gemeinden im Oblast Sverdlovsk (aufier der der Chabad Lubawitscher) durch eine
grofle Offenheit gegeniiber verschiedenen Zugiangen zum Jiidischsein aus. Alle Ge-
meindeleiter betonten mehrfach, Raum sowohl fiir sikulare als auch fiir religiose Mit-
glieder bieten zu wollen. Das gemeinsame Ziel sind der Aufbau und die Stirkung einer
judischen Gemeinschaft in Russland. Darin spiegelt sich die historisch bedingte Beson-
derheit jiidischer Identitét in Russland als ethnische Identitdt wider: Die Gemeindemit-
glieder sollen lernen, wieder stolz auf ihre nationale bzw. ethnische Zugehorigkeit zu
sein, und so ein Gemeinschaftsgefiihl entwickeln. Deshalb spielt in allen Gemeinden
die interkulturelle Arbeit eine bedeutende Rolle, wenn auch unterschiedlich ausge-
pragt. Das Eintreten fiir Toleranz und Demokratie wird nicht religios begriindet, son-
dern als Beitrag zur Starkung der russischen Zivilgesellschaft — zu der auch die judi-
sche Gemeinschaft gehort — gesehen. Daher unterstiitzen, mit Ausnahme der religiosen
Gemeinde in Kamensk-Ural'skij, alle Gemeinden auf ihre Art die Arbeit KEROORs, der

weniger als religiose denn als russldndische Organisation wahrgenommen wird.

Zusammenfassend ist festzuhalten, dass im Unterschied zur Gemeinde der Chabad
Lubawitscher alle anderen Gemeinden des Oblast Sverdlovsk ein Bild von Gemeinde
prasentieren, welches sich in erster Linie an der Logik ihrer Mitglieder orientiert.
Gleichzeitig unterliegen sie als intermedidre Organisationen einer Systemlogik, die,
wie bereits erwdhnt, nicht immer mit der der Mitglieder oder ihrer eigenen tiberein-
stimmt. Wahrend die Gemeinde des Rabbiners integraler Bestandteil der ihr tiberge-
ordneten Organisationsstruktur ist, zeichnen sich alle anderen Gemeinden durch einen
mehr oder weniger pragmatischen Umgang mit den ihnen tibergeordneten Strukturen
aus. Dennoch ergeben sich trotz allem Pragmatismus an dieser Stelle Unterschiede be-
ztiglich der Frage, welche Auswirkungen die Systemlogik in Form von Sponsoren auf
die Ausgestaltung der Gemeinden hat. Auf die Eigenheiten des Verhéltnisses der reli-
giosen Gemeinden zu FEOR als Sponsor wurde bereits hingewiesen. Anders als die
Dachorganisation der Lubawitscher erhebt Joint als zweiter grofler Sponsor jiidischer
Organisationen in Russland nicht den Anspruch, die jiidische Gemeinschaft in Russ-
land auf nationaler oder lokaler Ebene zu vertreten. Dennoch kniipft die Organisation
an ihre finanzielle Unterstiitzung lokaler Einrichtungen Bedingungen, die in einigen
Féllen entscheidenden Einfluss auf die Entwicklung der jeweiligen Einrichtung genom-
men haben. Anstatt wie Chabad eigene Gemeinden zu griinden, arbeitet Joint mit be-
stehenden Strukturen und formiert diese entsprechend seinen eigenen Vorstellungen

um. Wahrend die Gemeinde Alef es schaffte, trotz Umregistrierung in einen Fonds den
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eigenen Weg mit den Bedingungen Joints zu verbinden, wandelte sich Menora im Lau-
fe der Zeit in eine Art Veranstaltungsorganisator. Dieser zweite Typus von Gemeinde
zeichnet sich durch eine einseitige Organisation des Gemeindelebens aus. Mit der frii-
hen Ausgliederung des Hesed aus Menora konzentrierte sich die Leiterin der Gemein-
de immer mehr auf die Ausrichtung einer Vielzahl kultureller Veranstaltungen, die so-
wohl Juden als auch Nichtjuden der Stadt ein positives Bild vom Judentum vermitteln
sollen. Anders als in SOEK oder Alef prasentiert die Leiterin Menoras ihre Gemeinde
als Anbieter von Veranstaltungen, mittels derer sie das Jiidischsein der Besucher star-
ken will. Im Gegensatz dazu integrieren die Leiter Alefs und SOEKSs die Gemeindemit-
glieder bewusst in die Gestaltung des Programms. Daher reprasentieren sie im Kontext
der judischen Organisationen des Oblast Sverdlovsk einen dritten Gemeindetypus. In
diese dritte Kategorie gehort auch die Gemeinde in Novoural'sk, deren Leiter die Ge-
meinde ebenfalls als ,Gemeinschaftswerk” aller Mitglieder versteht. Die Gemeinden in
Kamensk-Uralskij sind entsprechend diesem Kriterium dem zweiten Typus zuzuord-
nen: Beide Gemeinden treten ausschliefilich als Anbieter von Kursen, Diskussionsrun-
den oder Veranstaltungen anlasslich jiidischer Feiertage auf. Wahrend SOEK, Alef und
die Gemeinde in Novoural'sk sowohl nach personeller als auch nach finanzieller Unab-
hangigkeit von ausldndischen Sponsoren streben, sind Menora und die Gemeinden in
Kamensk Ural'skij bis heute fast ausschliefSlich auf die Hilfe ihrer jeweiligen Finanzge-

ber angewiesen.

Aufgrund des unterschiedlich stark ausgepriagten pragmatischen Umgangs mit ihren
Geldgebern stellt sich die Frage, in welche tibergeordneten Strukturen sich die Ge-
meinden des zweiten und dritten Typus schliellich einordnen lassen. Es wurde festge-
stellt, dass die offizielle Zugehorigkeit zu einer bestimmten Dachorganisation nicht
zwangslaufig mit der Selbstintegration einer Gemeinde in ein ihr iibergeordnetes Sys-
tem tiibereinstimmt. Selbst der Leiter der religiosen Gemeinde in Kamensk-Ural'skij
sieht in FEOR primaér den finanziellen Unterstiitzer, obwohl er sich nicht wie die ande-
ren Gemeinden in Novoural'sk und Niznij Tagil inoffiziell zu KEROOR bekennt. Zu-
sammenfassend ist festzuhalten, dass die Interaktion der Gemeinden des zweiten Ty-
pus im Netz tiberregionaler Organisationen fast ausschlieflich der eigenen
Existenzsicherung dient. Weder die Leiterin Menoras noch die Leiterin der ENKA Ka-
mensk-Ural'skij treten tiber die konkrete Gemeindearbeit hinaus bewusst fiir die Ideen
derjenigen Organisationen ein, mit denen sie finanziell verbunden sind. Anders die

Gemeinden des dritten Typus: Ihre Leiter engagieren sich tiber die lokale Arbeit hinaus
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fur die Starkung der russldndisch jidischen Gemeinschaft auf regionaler oder natio-
naler Ebene. Als aktive Mitglieder und Vertreter der ENKA in ihren jeweiligen Stadten
und der Region sind sie Teil der jiidischen Unabhingigkeitsbewegung, welche sich fiir
eine nationale judische Organisationsstruktur einsetzt, die eine Alternative zu FEOR
bildet. Sie verstehen sich als Ansprechpartner fiir staatliche Behérden und versuchen,
die Ideen ihres Dachverbandes auf lokaler und regionaler Ebene umzusetzen. Obwohl
es im Oblast Sverdlovsk noch weitere ENKA gibt, steht deren Griindung weniger fiir
das Engagement der Gemeindemitglieder vor Ort als vielmehr fiir die Initiative des
Leiters der ENKA Sverdlovsk. Anders als SOEK und Alef ist die Gemeinde Novou-
ral'sk kein Vertreter einer ENKA und konzentriert sich primér auf die eigenen Belange
vor Ort. In dieser Hinsicht ist sie eher dem zweiten Gemeindetypus zuzordnen und
bildet damit eine Ausnahme. Trotzdem soll sie auch weiterhin Teil der dritten Gruppe
bleiben: Uber seine Tétigkeit in Novoural'sk hinaus arbeitete der Gemeindeleiter einige
Jahre fiir das Beit Midrasch und damit KEROOR in Ekaterinburg. Dieses Engagement
fiir KEROOR hat er nur eingestellt, weil die orthodoxe Organisation die religiose Ge-
meinde in Ekaterinburg aus finanziellen Griinden im Stich lief. Hinzu kommen die
Schwierigkeiten mit FEOR, die entstehen wiirden, wenn er sich offiziell KEROOR an-
nidhern wiirde. Einerseits vertritt er nicht die Vorstellungen Chabads trotz offizieller
Zugehorigkeit zu FEOR. Andererseits hat er sich inoffiziell fiir die Interessen KE-
ROORs eingesetzt und wiirde dies unter anderen Bedingungen wahrscheinlich auch

heute noch tun.
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10. Judische Gemeinden zwischen
Wertegemeinschaft und
Dienstleistungsunternehmen

Das Judentum ist schon lange ein bedeutender Bestandteil sowohl der russischen als
auch der russldndischen Geschichte. Aufgrund der historischen Entwicklungen des
20. Jahrhunderts markieren die heutigen jiidischen Gemeinden im Oblast Sverdlovsk
jedoch einen Neubeginn jiidischen Lebens im gegenwértigen Russland. Aus organisa-
torischer Sicht sind diese Vereinigungen etwas vollig Neues und kniipfen auf den ers-
ten Blick an keine in die Vergangenheit reichenden Traditionslinien an. Das besondere
Verstandnis jlidischer Identitét als ethnische Identitét reicht bei ndherer Betrachtung
dagegen bis ins 19. Jahrhundert zuriick und ist nicht ausschlieSlich als Folge der sowje-
tischen Nationalitdtenpolitik zu interpretieren. Die Anfinge jiidischer Aktivititen in
den 1980er Jahren im Oblast Sverdlovsk sind daher zunéchst als Ausdruck einer allge-
meinen Suche nach ethnischer Identitit zu verstehen. Diese Suche wurde schliefSlich in
Form so genannter Kulturvereinigungen institutionalisiert. Thr , Bindemittel” ist ein ge-
meinsames wie auch immer geartetes Selbstverstdndnis als Jude. Aufgabe der neuen
Vereinigungen ist die systematische Auseinandersetzung mit den Inhalten des Jiidisch-
seins. In dieser Hinsicht sind sie eine Weiterentwicklung dessen, was bereits in den
siebziger Jahren begonnen hatte. Somit entsprechen die neuen jiidischen Organisatio-
nen dem, was Kriiggeler und Voll (1993) als Institution bezeichnen. Obwohl SOEK als
erste Kulturvereinigung im Oblast Sverdlovsk infolge einer gezielten Entscheidung zu
einem festgelegten Zeitpunkt gegriindet wurde, sind seine Aktivitdten eine Weiterent-
wicklung dessen, was im Vorfeld illegal durch Habitualisierung entstanden war.
Trotzdem sind diese Vereinigungen weit von einer Wertegemeinschaft im Sinne Gabri-
els entfernt.” Das Gefiihl einer normativen Bindung einiger weniger Aktivisten an die

aus ihrem Engagement heraus entstandenen jiidischen Institutionen lie8 sich nicht oh-

7 Gabriel: Modernisierung als Organisierung von Religion, S. 32f.

245



Judische Gemeinden zwischen Wertegemeinschaft und Dienstleistungsunternehmen

ne weiteres auf neue Mitglieder tibertragen. Als Folge der sowjetischen Vergangenheit
gibt es kein ,traditionale(s) Sozialmilieu [...] in (dem) Loyalitdt zu, Mitgliedschaft in
und Beteiligung an einer bestimmten, kollektive Identitdt reprdsentierenden und er-
zeugenden Organisation eine verpflichtende ,Selbstverstiandlichkeit' war.”” Die jiidi-
sche Gemeinschaft im Oblast Sverdlovsk und in Russland ist gekennzeichnet durch ei-
ne Pluralitit von Lebens- und Weltdeutungen, die die Mitgliedschaftsbindung der
neuen jiidischen Institutionen erschweren, denn eine Gemeinde kann sich ihrer Mit-
glieder nicht automatisch sicher sein. Diese Vielfalt der Sozial- und Wertestruktur auf
der Mitgliedschaftsebene bringt grofle Herausforderungen hinsichtlich zu bearbeiten-

der Themen mit sich.

Am Anfang stand die Auseinandersetzung mit jiidischer Geschichte, Kultur und Tradi-
tion. Eine kleine Gruppe Interessierter traf sich illegal, um gemeinsam die , Hiille” ih-
res Judischseins mit Inhalt zu fiillen. Mit der Legalisierung ihrer Treffen wurde es
moglich, ihre Aktivititen auszuweiten. Mehr Mitglieder bedeuteten eine Stabilisierung
der Gruppe und die Starkung der gemeinsamen Identitdt. Der Status Jude war in die-
ser Phase ein erster Ankniipfungspunkt, konnte aber auf Dauer den Zusammenhalt
der Gruppe nicht gewédhrleisten. Neben der Feier typischer Festtage entstand daher
schnell eine grofle Vielfalt von Bildungsangeboten und informativen Veranstaltungen
zu Literatur, Geschichte, Tradition, Kunst und vielem mehr. Einerseits wurde damit
dem Bediirfnis der Menschen nach Wissen um ihre eigene Identitit infolge des Zusam-
menbruchs der sowjetischen Gesellschaft begegnet. Andererseits legten die Initiatoren
so die Grundlage fiir gemeinsame Gruppenerlebnisse, die die Bindungsfahigkeit der
neu gegriindeten Organisationen stdrken sollten. Die Sonntagsschulen und Sommerla-
ger kniipften dariiber hinaus in ihrer besonderen Form an die Tradition sowjetischer
Freizeitgestaltung an.
,Als das alles begann, waren die Jahre der Stagnation, die 90er Jahre, als im Land die Angst
umbherging; es wurden alle Arbeitskreise und Zirkel geschlossen. Einst war ja alles bei uns kostenlos,
Karin. Es gab eine Menge von Sportvereinen, Aerobic und Hockey, was auch immer du willst. [...]
Der Rest der Kreise in jedem Bezirk, das Haus der Pioniere, der Palast der Pioniere, es war alles vollig
kostenlos. Das heifit, die Kinder waren in dieser Hinsicht organisiert. Als die 90er Jahre begannen,
also Anfang der 90er, etwa zehn Jahre lang, vielleicht sogar auch mehr, gab es ein schreckliches Loch.
D.h. alles wurde geschlossen. Ah, da es keine staatliche Unterstiitzung gab. Das bedeutet, die Kinder
waren iiberhaupt nicht mehr organisiert. Und dann gab es unsere Sonntagsschulen, das war, das war

eine Freude. Hier sangen die Kinder, irgendwo gab es ein Tanzensemble.” [korza BoT 3TO Bce
Ha4MHAJIOCh GBLIM oAbl 3acTod, BOT 90-e rojpl, Korga B CTpaHe ObLIO KYTb 4YTO TBOPHJIOCKH,

7 Streeck: Vielfalt und Interdependenz. Uberlegungen zur Rolle von intermedidren Organisationen in

sich &andernden Umwelten, S. 475.
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3aKpbIBAJIMCh BCE CEKI[MHU, 3aKPhIBAJIUCh BCe Kpyku. Koria To BeAb y Hac Bce 66110 GecriaTHo, KapuH.
Bblla Ky4a CHOPTHBHBIX CEKIMi, a3po6UKa, ¥ XOKKeH, U 9TO Thl TOJbKO XOYelllb. [..] Bce ocTaqbHOe
KPY>XKH B KaXXJOM paiioHe, /loMa muoHepoB, /IBopel] NHOHEPOB, 3TO BCe COBepllieHHO 6GecraTHO. To
eCTb JleTH ObLIM B 3TOM IJIaHe opraHu3oBaHHbL. Korza Hacranu BoT Havasno 90-x rozos, jiet 10 3To,
MOXeT OBITh JaXKe U 60JIbllle, OblJ BOOGIIE XKYTKUHM MpoBaJl. To eCTh BCe 3aKPbIBA/NIOCh. J33, IOTOMY YTO
He GbUIO CyOCUAUM TOCYApCTBA. 3HAYUT, AETH CTaJM COBEPIIEHHO BOOOLIe He OpraHu3oBaHbl. U BOT
TOT/IA HAlllM, KOTOpble ObLIM BOCKPECHBIE LIKOJIbI, 3TO OBbLIO, 3TO OBLIO CYacThbe Kakoe To. UTo 37ech
JIeTH, TeJIN 3/1eCh, IOMYCTUM TJie TO GbLIM TaHleBaibHble aHcaM6.n.] (G14: 672-684)

Mit ihren Aktivititen befriedigten die Mitarbeiter der neuen jiidischen Organisationen
somit zundchst allgemeine — nicht typisch jidische — Bediirfnisse, die durch den Zu-
sammenbruch der Sowjetunion entstanden waren. Gleichzeitig zielte ihr Engagement
aber dezidiert auf den Aufbau und die Stiarkung eines jiidischen Selbstbewusstseins
zur Intensivierung der Mitgliederbindung. Das anfdnglich grofie Interesse der jiidi-
schen Bevolkerung bedingte den stindigen Ausbau von Bildungs- und Informations-
veranstaltungen. Viele der Besucher nutzten das vielseitige Programm, ohne sich je-
doch intensiver mit dem einer bestimmten jiidischen Organisation zu identifizieren. Es
waren vor allem pragmatische Griinde, die tiber die Teilnahme an Kursen entschieden.
Die so entstandene Konkurrenz zwischen den lokalen Einrichtungen wurde durch die
Angebote internationaler Organisationen noch weiter verstirkt. Immer mehr entwi-
ckelte sich das Programm einzelner lokaler Einrichtungen zu einem Dienstleitungsan-
gebot fiir interessierte Besucher, ohne dass diese eine emotionale Verbindung zur Ge-

meinde aufbauten.

Anfangs finanzierten sich einige der lokalen Initiativen auf der Grundlage von Beitra-
gen zu Bildungsveranstaltungen und Spenden der Mitglieder. Die finanzielle Unter-
stiitzung aus dem Ausland fiihrte schlieflich dazu, dass das Programm einiger Ge-
meinden immer vielfiltiger und professioneller wurde. Ein Schritt, den sie auf der
Grundlage eigener Finanzmittel nie beziehungsweise so schnell nicht hitten gehen
konnen. Wahrend beispielsweise der Leiter SOEKs versuchte, die Arbeit der Gemeinde
in die Verantwortung ihrer Mitglieder zu legen, konzentrierte sich die Leiterin Meno-
ras auf die Professionalisierung ihres Programms. Hinzu kamen schlieflich die Erwar-
tungen der internationalen Organisationen, die ebenfalls eigene Ziele verfolgten. Stand
am Anfang der Wiederbelebung jtidischen Lebens im Oblast Sverdlovsk die Verbrei-
tung von Wissen tiber Jiidischsein, hatte unter anderem die religiose Gemeinde IRO
dariiber hinaus begonnen, sich auch im sozialen Bereich zu engagieren. Da die Uber-
nahme sozialer Verantwortung fiireinander innerhalb einer Gruppe die Identifikation
mit einem gemeinsamen Wertesystem voraussetzt, scheint es nicht verwunderlich,

dass dieser Bereich in der Anfangszeit jiidischer Organisationen im Oblast Sverdlovsk
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keine Prioritdt hatte. Die ersten Keime sozialen Engagements auf lokaler Ebene wur-
den vom Joint aufgenommen und in eine von ihr entwickelte Form gebracht — das He-
sed. Die amerikanische Organisation vertritt das Bild einer jiidischen Gemeinde, deren
kollektive Identitit auf der Ubernahme sozialer Verantwortung fiireinander basiert.
Obwohl dieses Ideal laut Burshtein (s.S. 92) seine Wurzeln im jiidischen Leben des
Russischen Reiches habe, muss konstatiert werden, dass das Modell des freiwilligen
Engagements im westlichen Sinn kein Pendant in der Sowjetunion hatte. Bis heute ist
es dem Hesed in Ekaterinburg nicht gelungen, seine Arbeit vollstindig unabhingig
vom Joint zu organisieren. Nur wenige &ltere Menschen engagieren sich auf freiwilli-
ger Basis, wahrend ein Grofteil der Besucher die Angebote im Sinne von Dienstleistun-
gen in Anspruch nimmt. Die Hoffnungen Joints, dass die lokale jiidische Bevlkerung
das von ihm etablierte Modell eines gemeinschaftlichen Miteinanders tibernehmen
werde, haben sich bis heute nicht erfiillt. Nachdem Joint in den vergangenen Jahren be-
gonnen hat, die finanziellen Mittel zu kiirzen, sind die lokalen Mitarbeiter nicht mehr
in der Lage, die weitgefdcherten Hilfsmafinahmen der ersten Jahre aufrecht zu erhal-
ten.”® Fiir viele vor allem &ltere Mitglieder der jiidischen Gemeinschaft im Oblast
Sverdlovsk ist nicht nachvollziehbar, warum ihnen heute bestimmte Unterstiitzungs-
leistungen nicht mehr zu Verfiigung stehen. Von ihnen werden jiidische Organisatio-
nen aufgrund der Arbeit des Hesed vor allem als Dienstleister wahrgenommen. Joint
hat es nicht geschafft, tiber ihr eigens entwickeltes Programm die Juden der Region auf
der Grundlage eines gemeinsamen Wertesystems zu vereinen. Die Gemeinden des
dritten Typus versuchen bereits seit Jahren, sich von der finanziellen Abhéngigkeit in-
ternationaler Organisationen zu befreien und die Gemeindearbeit mithilfe der Mitglie-
der zu organisieren. So schaffen sie eine Basis, auf der die Gemeinde nicht allein als
Dienstleister fungiert, sondern Jiidischsein zum festen Bindemittel werden soll. In die-
sem Zusammenhang ist auch die Initiative der Leiterin des Kinderprojektes Mazel Tov
unter dem Dach von Menora zu sehen. Nach der Euphorie der ersten Jahre sei inzwi-
schen jedoch, so der Leiter SOEKSs, eine Routine eingekehrt, die es immer schwieriger
mache, die Menschen fiir die Belange der Gemeinden zu motivieren. Auch die Freizeit-
angebote des Staates sind inzwischen wieder ausgebaut worden, so dass die jiidischen

Gemeinden mit ihrem Programm nur noch eine Alternative unter vielen sind.

78 TFiir einen Uberblick zu den finanziellen Kiirzungen der Gemeindearbeit in Russland durch internatio-

nale Organisationen sieche BERKMAN, Jacob/SLATER, Grant: Madoff scheme deals new hit to FSU
Jews (23/12/2008), In: JTA, URL: http:/ /www.jta.org/news/article/2008/12/23/1001773 / madoff-
scheme-deals-latest-blow-to-jews-in-former-soviet-union.
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Der Versuch, die Balance zwischen Einflusslogik, Mitgliedschaftslogik und der Logik
der Ursprungsbotschaft und Tradition zu halten, kann zu einem , selbstverstirkenden
Zirkel“”® fithren, wie Karl Gabriel (1999) es auch fiir die christlichen Kirchen be-
schreibt: ,Die Schwiachung des Glaubens und seiner gemeinschaftsstiftenden Kraft
kann zu erhohten organisatorischen Anstrengungen Anlass geben und diese wiederum
zu einer latenten Verschirfung der Krise.””*> Im Unterschied zu der von Gabriel be-
schriebenen Situation kann in Bezug auf die jiidische Gemeinschaft in Russland nicht
von einer Schwichung des Glaubens die Rede sein. Die Logik der Ursprungsbotschaft
und Tradition war fiir die meisten Mitglieder und Mitarbeiter der Gemeinden viel-
mehr ein historischer Ankniipfungspunkt auf der Suche nach einer gemeinsamen Iden-
titit. Das Fehlen einer gemeinschaftsstiftenden Kraft tiber den blolen Status Jude hi-
naus fiihrte aber auch in den Gemeinden des Oblast Sverdlovsk unweigerlich zu der
beschriebenen Verstirkung organisatorischer Anstrengungen. Diese zielten von An-
fang an tiber die Integration der Mitglieder hinaus auch auf die Verortung der jiidi-
schen Gemeinschaft in der sie umgebenden Gesellschaft. Wahrend, wie wir festgestellt
haben, die Verortung in finanziellen Strukturen vor allem pragmatischen Griinden
folgt, spiegelt der Kontakt zu anderen ethnischen Gruppen das eigene Selbstverstand-
nis als ebensolche wider. Dafiir steht das Engagement der Gemeinden des Typ zwei
und drei im (inter)kulturellen Bereich. Indem sich die Leiter der Gemeinden, wenn
auch unterschiedlich stark, in verschiedensten staatlichen und zivilen Gremien fiir den
interkulturellen Dialog engagieren, positionieren sie die jiidische Gemeinschaft nach
auflen als einheitlichen Bestandteil der russldndischen Gesellschaft. Vor allem aus Sicht
der Gemeindeleiter des dritten Typus geschieht dies aus dem Verantwortungsgefiihl
gegentiber einer freiheitlichen Zivilgesellschaft, die erst die Grundlage fiir die Existenz
einer jiidischen Gemeinschaft in Russland schafft. Obwohl es keine systematische Fi-
nanzierung der jiidischen Gemeinschaft durch den russldndischen Staat gibt, sind die
finanzielle Unterstiitzung der Sonntagsschulen in den Anfangsjahren und die Integrati-
on jidischer Gruppen in staatliche Kindergérten Ausdruck der Férderung dieses Enga-
gements seitens des russischen Staates. Damit tibernehmen die jiidischen Gemeinden
Aufgaben im zivilgesellschaftlichen Bereich fiir den Staat und agieren auch auf dieser
Ebene als eine Art Dienstleister. Die Arbeit der Gemeindeleiter und -mitarbeiter fiir ih-

re jeweilige Organisation erfolgt demzufolge sowohl aus einer inneren Motivation he-

761 Streeck: Vielfalt und Interdependenz. Uberlegungen zur Rolle von intermediiren Organisationen in

sich andernden Umwelten, S. 492.

7> Gabriel: Modernisierung als Organisierung von Religion, S. 29.
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raus als auch als Dienst an der Gesellschaft und den Menschen im Allgemeinen. Auf
diese Weise gelingt ihnen die Stabilisierung der Gemeinde nach innen und nach aufen.
Durch die Ubernahme gesellschaftlich relevanter Aktivititen und Leistungen gelingt es
religiosen Organisationen, so Hans Geser (1999), sich auch bei Auienstehenden (bzw.
in der Gesamtoffentlichkeit) in verschiedenster Weise Legitimation zu verschaffen.””
Aus Sicht der Gemeindeleiter hat diese Legitimation ihrerseits wieder Auswirkungen
auf die Mitgliedschaftsebene: Wenn der Einzelne keine Angst mehr haben muss, sich
offentlich als Jude zu bezeichnen, dann wird er sich viel freier in die jidische Gemein-

schaft und ihre Organisationsstruktur integrieren.

Aus organisationstheoretischer Sicht ldsst sich die aktuelle Situation folgendermafien
zusammenfassen: Ziel der Arbeit der Leiter jidischer Organisationen im Oblast Sverd-
lovsk ist der Aufbau einer Wertegemeinschaft und damit die Etablierung jiidischer In-
stitutionen, wie sie Kriiggeler und Voll (1993) als typisch fiir religiose Gemeinschaften
beschreiben. Sowohl die Mitgliedschaftslogik als auch die Einflusslogik in ihrer be-
schriebenen Vielschichtigkeit haben die Entwicklung jidischer Organisationen in Rich-
tung Dienstleistungsunternehmen bedingt. Wahrend die Gemeinden des zweiten Ty-
pus sich im Groflen und Ganzen damit abgefunden haben, sehen die Leiter des dritten
Gemeindetypus dies nur als Vorstufe zu einer jiidischen Wertegemeinschaft in Russ-
land. Die Basis dieser Wertegemeinschaft ist die Ursprungsbotschaft und Tradition in

ihrer beschriebenen postsowjetischen Interpretation.

7% Geser: Gesellschaftliche Folgeprobleme und Grenzen des Wachstums formaler Organisationen, S. 48.
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11. Zusammenfassung und Ausblick zur
Entwicklung des Judentums in Russland

In den Jahren nach der Revolution 1917 wurden die Juden zu einer der florierendsten
sozialen Gruppen der sowjetischen Gesellschaft. In dieser Zeit entwickelte sich eine sa-
kulare Identitdt, die wenig der Religiositdt und der Tradition im Shtetl dhnelte, in de-
nen die meisten Eltern und Grofeltern gelebt hatten. Ab 1932 erhielt jeder Jude per
Passeintrag einen offiziellen Stempel des Jiidischseins. Noch in den dreifliger Jahren
unterstiitzte der Staat die sozialistischen jiidischen Intellektuellen dabei, ihre sowjeti-
sche nationale jiidische Kultur zu etablieren. In Folge des Zweiten Weltkriegs, des Ho-
locaust und Stalins Antisemitismus wurde in den Vierzigern jedoch jeder offentliche
Ausdruck jiudischer Identitdt — ob sédkular oder kulturell — geahndet. Die jiddische Kul-
tur, welche sich mit staatlicher Unterstiitzung in den zwanziger Jahren entwickelt hat-
te, galt nun als Verrat am sowjetischen Volk. Zahlreiche jiidische Intellektuelle wurden
des ,Nationalismus”, , Zionismus” und ,Kosmopolitanismus” bezichtigt und umge-
bracht. Mit den vielen jiudischen Organisationen, die sich vor dem Krieg entwickelt
hatten, verschwand nun auch jede 6ffentliche jiidische Kultur. Nach dem Sechstage-
krieg 1967 wurden das Lernen der hebrdischen Sprache und die Entwicklung zionisti-
scher Ideen im Verborgenen Ausdruck jidischer Identitdt und anti-sowjetischer Ein-
stellung. Die Entspannungspolitik der siebziger Jahre lief viele Juden mit den Fiiflen
abstimmen - sie verliefen das Land in Richtung Israel und die USA. Das amerikani-
sche Bediirfnis, den sowjetischen Juden zur Emigration zu verhelfen, duferte sich in
diesen Jahren in einer Vielzahl von Protestaktionen unter anderem vor der sowjeti-
schen Botschaft. So entwickelte sich der Kampf fiir die Rechte der Juden schnell zum
Ausdruck einer antikommunistischen Einstellung. Wahrend die Stimmen, welche sich
fiir die Auswanderung von Juden einsetzten, immer lauter wurden, verstummten die-

jenigen, die sich fiir die freie Entfaltung judischer Religion und Kultur tiberall auf der
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Welt einsetzten. In dieser Zeit erschienen Biicher mit Titeln wie Let my people go™™.
Auch israelische Organisationen forcierten die Idee der Emigration als einzig gangba-
ren Weg fiir die Juden in der Sowjetunion. Tatsachlich wiahlten die meisten mit der Er-
leichterung der Ausreisebedingungen unter Gorbatschow diesen Weg und verlielen
das Land. Das Auswanderungsfieber dezimierte das sowjetische Judentum extrem.
Gingen die meisten Emigranten in den ersten Jahren nach Israel, gewann die USA in
den achtziger Jahren immer mehr an Popularitét. Infolge des Kriegs in Afghanistan en-
dete die kurzfristige Entspannungspolitik. In diesen Jahren formierte sich die Bewe-
gung der Refuseniks mit ihren eigenen Wegen, jiidische Identitdt mit Leben zu fiillen.
Sowjetische Juden waren nun gezwungen, sich wieder mehr auf die eigene jtidische
Gemeinschaft zu konzentrieren. So entstanden erste hdusliche Gebetsgruppen, Hebri-
ischkreise, Studienzirkel und vieles mehr. Mit dem Zusammenbruch der Sowjetunion
bildeten sich zwei scheinbar gegensétzliche Trends heraus — die Massenauswanderung
und der Wiederaufbau einer jiidischen Infrastruktur. Beides fiihrte zum Entstehen ei-
ner groflen Anzahl von jlidischen Organisationen und Institutionen. Diese mussten
nun den neuen Bedingungen jiidischen Lebens in der ehemaligen Sowjetunion gerecht
werden: Zum einen standen sie vor der Herausforderung der Besonderheit jiidischer
Identitét infolge der sowjetischen Vergangenheit. Zum anderen mussten sie Dienstleis-
tungen erbringen, um Jiidischsein wieder mit Leben zu erfiillen. Dariiber hinaus sahen
sich vor allem die neuen Organisationen auf lokaler Ebene mit den verschiedensten In-
teressen einer ihnen iibergeordneten Infrastruktur konfrontiert. Eine besondere Rolle
kam nun den internationalen jiidischen Organisationen zu. Hatten sie sich bisher pri-
mar auf die Auswanderung konzentriert, begannen sie nun, sich auch fiir den Wieder-

aufbau jiidischen Lebens in Russland einzusetzen.

Ausgangspunkt der vorliegenden Arbeit war vor diesem Hintergrund die Frage nach
der Bedeutung jiidischer Gemeinden in Russland nach dem Ende der Sowijetunion.
Welche Modelle von Gemeindeorganisation haben sich unter den dortigen extremen
historischen und gesellschaftlichen Bedingungen herausgebildet? Wie gehen die jtidi-
schen Organisationen auf lokaler Ebene mit den verschiedenen Erwartungen von Mit-
gliedern, Dachorganisationen, der Umgebungsgesellschaft und internationalen Spon-
soren um? Forschungsziel war neben einer detaillierten Analyse der Prozesse im

Oblast Sverdlovsk die Entwicklung einer Gemeindetypologie. Die Konzentration auf

764

COHEN, Richard: Let My People Go. Today's Documentary Story of Soviet Jewry's Struggle to be
Free, New York (Popular Library) 1971.
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ein selbst gewdhltes Fallbeispiel ermoglichte die besonders intensive Auseinanderset-
zung mit jeder jiidischen Organisation in dieser begrenzten Region. Um dieses Ziel zu
erreichen, wurde auf das Forschungsverfahren der Grounded Theory zurtickgegriffen.
Grundlage der Datenerhebung war ein mehrmonatiger Aufenthalt in der Region, wih-
renddessen Interviews mit Gemeindeleitern und Mitarbeitern gefiihrt und eine Viel-
zahl anderer Datenmaterialien in Form von Beobachtungen und Gemeindezeitungen
gesammelt wurden. Die Analyse des umfangreichen Materials orientierte sich an der
dokumentarischen Methode von Bohnsack. Mit Hilfe der Beschreibung jiidischer Orga-
nisationen auf lokaler Ebene als intermedidre Organisationen konnten die verschiede-
nen Einfliisse auf die Gemeinde in Form einer dreifachen Logik systematisiert und so-
mit einer dezidierten Analyse unterzogen werden. Die Darstellung der und
Auseinandersetzung mit den verschiedenen Logiken war Inhalt der Kapitel zwei bis

vier.

Vor diesem Hintergrund und aufbauend auf die Untersuchung der Entwicklungspro-
zesse seit den achtziger Jahren im Oblast Sverdlovsk wurde schliefllich eine erste Ge-
meindetypologie auf organisatorischer Ebene vorgeschlagen. Diese berticksichtigte pri-
mér die Einflusslogik in Form des rechtlichen Kontextes und der Verortung in
groferen Organisationsstrukturen. Trotz der organisatorischen Unterschiede fiel bei
naherer Betrachtung auf, dass sich die Gemeinden auf inhaltlicher Ebene der Program-
me kaum voneinander unterscheiden. Wéhrend aus juristischer Sicht klar zwischen re-
ligiosen und sdkularen Organisationen differenziert werden kann, verschwimmt diese
Grenze mit Blick auf die Angebote der Gemeinden. Und auch die Tatsache, dass die
meisten als religidse Organisationen registrierten Gemeinden der orthodoxen Dachor-
ganisation FEOR zuzuordnen sind, darf nicht zu dem Schluss verleiten, das russlandi-
sche Judentum sei ein orthodoxes Judentum. Vielmehr verweisen diese organisatori-
schen Verbindungen auf den aktuell finanzkréftigsten Akteur der jiidischen
Gemeinschaft in Russland. Unter Berticksichtigung des Spannungsfelds der dreifachen
Logik stellte sich schlief8lich heraus, dass der Gegensatz von religits und sékular keine
bedeutende Kategorie aus Sicht der Gemeindeleiter und -mitarbeiter darstellt. Viel-
mehr verorten sie ihr Handeln fiir die Organisation vor dem Hintergrund der Unter-
scheidung zwischen eigenem und fremdem Judentum. Um der Frage nachzugehen,
was diese Kategorie fiir die Gemeinden konkret bedeutet, wurde eine weitere Typolo-

gie auf ,inhaltlicher Ebene” entwickelt.
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Die Gemeinden in Russland teilen nicht die Merkmale einer klassischen jiidischen Ge-
meinde, wie sie Elazar anhand der drei Ketarim beschrieben hat. Im Riickgriff auf die
von Kriiggeler und Voll (1993) getroffene Unterscheidung zwischen Organisation und
Institution wurde daher im zehnten Kapitel die Bedeutung der dreifachen Logik auf
die jidische Gemeinde als intermedidre Organisation noch einmal hinterfragt. Das Er-
gebnis: Momentan dhneln die jiidischen Gemeinden im Oblast Sverdlovsk vor allem
Dienstleistungsunternehmen und sind daher im organisationstheoretischen Sinn eher
als Organisationen zu bezeichnen. Um die Gemeinden jedoch langfristig stabilisieren
zu konnen, streben die Mitarbeiter nach dem Aufbau einer Wertegemeinschaft. Damit

entsprachen die Gemeinden eher dem Bild einer Institution.

Die Feststellung, dass die jiidischen Gemeinden im Oblast Sverdlovsk zur Zeit eher
dem Bild eines Dienstleistungsunternehmens entsprechen, ist allerdings als Diagnose
und nicht als Beurteilung oder gar als Indiz fiir den Verfall der Gemeinden zu verste-
hen. Ungleich dem Christentum definiert sich das Judentum nicht allein tiber die Reli-
gion, was besonders fiir die jiidische Gemeinschaft in der ehemaligen Sowjetunion gilt.
Es ist sehr schwer vorhersehbar, welche Form jiidischen Lebens sich durchsetzen wird.
Eines ist jedoch sicher: Jiidische Organisationsformen in Russland werden sich von de-
nen in der westlichen Gesellschaft weiterhin unterscheiden. Vor dem am Beispiel des
Oblast Ekaterinburg beschriebenen Hintergrund ist nur schwer vorstellbar, dass sich
judisches Leben in diesem Land um die Synagoge und tiber eine formale Mitglied-
schaft organisieren wird, wie es in Deutschland oder den USA typisch ist. Was Elazar
auf organisatorischer Ebene als , freien Markt” beschreibt, auf dem sich jiidische Ge-
meinden unabhingig beziehungsweise in freiwilliger Abhingigkeit von zentralen
Strukturen entwickeln, bedeutet fiir die lokale Gemeindearbeit wenig formalisierte
Mitgliedschaften und eine starke Angebotsorientierung. Dies ist der aktuelle Weg, den
viele Leiter und Mitarbeiter eingeschlagen haben, um die jiidischen Organisationen at-
traktiv fiir die Menschen zu machen. In der heutigen russldndischen Gesellschaft, die
im Grofien und Ganzen als tolerant bezeichnet werden kann und in der ethnische und
religiose Diskriminierung keinen allzu groflen Einfluss mehr haben, werden sich die
meisten Juden immer mehr in der groBeren Peripherie der Gemeinden bewegen und
immer weniger sogenannte ,,core”-Juden sein.””® Ob es mdglich sein wird, die neuen jii-

dischen Gemeinden auf der Grundlage sdkularer Werte und Symbole langfristig zu

7 Fiir ein Muster der Involviertheitsgrade von Mitgliedern in jiidische Organisationen siehe Elazar: Peo-

ple and Polity. The Organizational Dynamics of World Jewry, S. 50ff.
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stabilisieren, ist eine offene Frage, die zugleich die gréfite Herausforderung der Zu-

kunft fiir das jiidische Leben in Russland beschreibt.
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12. Abkiirzungen

Die im Folgenden aufgelisteten Abkiirzungen beziehen sich unter anderem auf die russischen Bezeichnun-

gen von Organisationen, Publikationen oder Landern.

BdV

Bul

CIS
EAJC

EEKC

EEOC

ENKA

EuGRZ
FENKA

FEO

FEOR

FSU
GUS
ICJW
IRO

w

Bulletin fiir die Freiwilligen
(BroseTeHb /11 BOJIOHTEPOB)

Bulletin
(BroneTeHb)

Commonwealth of Independent States

Eurasisch Judischer Kongress
(EBpoa3uaTcKuii eBpefCcKHii KOHTpecc)

Ekaterinburger jiidisches Kulturzentrum , Menora”
(ExaTepuHGYPICKUI eBpeMCKUI KyJIbTYPHBIN LieHTp ,MeHopa“)

Ekaterinburger jiidisches Gemeindezentrum , Synagoge”
(ExaTepuHGYPTCKUH eBpeMCKUI 06GIUHbBIN IeHTp ,CuHarora“)

Jiidische national-kulturelle Autonomie
(EBpeiickas HallMOHAJIbHO-KY/IbTYpHas aBTOHOMMS)

Européische Grundrechte-Zeitung

Foderale jiidische national-kulturelle Autonomie
(®enepanbuas Espeiickas HainonanbHo-KyibTypHas ABTOHOMMS)

Foderation jiidischer Gemeinden der CIS
(Penepanus espeiickux o61uH CHI)

Foderation jiidischer Gemeinden in Russland
(demeparus eBpecKUX OBIIUH POCCHH)

Former Soviet Union
Gemeinschaft Unabhéngiger Staaten
International Council of Jewish Women

Jiidisch-religidse Gemeinde
(eBpeiickasi peIMrHo3Hast OGIIKMHA)

Informationsblatt
(UHpopMaLMOHHBIN BECTHUK)
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Abkiirzungen

JA

JDC

Joint

JTA
KEROOR

KGB

KPdsU
KNOR

Men

NKA

NRO
OPE

ORE

OROSIR

ORT

REK

ROK
SOEK

Tik

TRE
WJC

WCRJ
WUPJ

Jewish Agency for Israel
(hebraisch: Sochnut)

American Jewish Joint Distribution Committee, s. auch Joint
American Jewish Joint Distribution Committee, s. auch JDC
Jewish Telegraph Agency

Kongress jiidischer religiser Gemeinden und Organisationen in Russland
(KoHrpecca eBpeicKUX peIMrHO3HbIX OGIIMH M opranusanuii Poccuu

Komitee fiir Staatssicherheit beim Ministerrat der UdSSR
(KomuTeT rocygapcTBeHHol 6esonacHoctu npu Coete Munuctpos CCCP)

Kommunistische Partei der Sowjetunion

Kongress der nationalen Verbande Russlands
(KoHrpecc HauMoHa/IbHble 06'beANHEHUH POCCUH)

Menora, die Zeitung
(Menopa)

National-kulturelle Autonomie
(HaUKMOHANBbHO-KY/ILTypHas aBTOHOMHSA)

Nichtregierungsorganisation

Gesellschaft zur Verbreitung des Handwerks unter den Juden Russlands
(O6wecTBO pacnpocTpaHeHUsA peMecJeHHOro TPy/a cpe/iv eBpeeB B Poccry)

Gesellschaft zur Verbreitung der Aufkldrung unter den Juden
(O6wiecTBO AJ151 pacnpocTpaHeHH s IPOCBELLEHUs] MEXAY eBPesiMU)

Vereinigung religioser Organisationen des modernen Judentums in Russland
(0O6beaunenue Pesnrnosubix Opranusanuii CoBpeMeHHOro uyfiausma B Poccun)

Gesellschaft fiir handwerkliche und landwirtschaftliche Arbeit (O6mecTBo pemMecnenHOro
U 3eMJIe/leJIb9eCKOro Tpy/Aa)

Russldndisch-Jiidischer Kongress
(Poccuckas Espeiickast Konrpecc)

Russisch-Orthodoxe Kirche

Sverdlovsker Gesellschaft jiidischer Kultur , Atikva”
(CBepaJioBCKOE 06IECTBO €BPENCKOM KyILTYphI ,ATUKBA")

Tikvatejnu
(TukBateiiny)

Theologische Realenzyklopidie
World Jewish Congress
World Congress of Russian Jewry

World Union for Progressive Judaism
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Allrussischer Rat jiidischer religioser Gemeinden
77

Allrussisches Biirgerforum 151, 196f

American Jewish Joint Distribution Committee
14, 41f, 51, 71, 89-94, 97-99, 133, 135-138, 141-
144, 148f, 153-157, 1591, 163, 165, 167-170, 174,
215, 217, 220, 222, 225, 230-233, 236f, 240, 242f,
248

Ansiedlungsrayon 5, 10, 55, 85, 127, 129f

Antizionistisches Komitee 70

Arbeiterclub

— Ber Borochov 130

— Chlenov 130

— Friedrich Engels 130

Avi Chai Foundation (jidische Stiftung) 103

B'nai Brith 36, 51

Babi Jar 212

Bar Mizwa 138, 187f

Bat Mizwa 138, 187f

Beerdigung 128, 130, 189f

Beit Midrasch 146f, 155, 160, 168, 244
Beschneidung 40f, 187, s. auch Brit Mila
Brit Mila 187, s. auch Beschneidung

Center for Jewish Community Studies (Philadel-
phia) 29

Center for Public Affairs (Philadelphia) 11, 29, 37

Center for Research and Documentation of East
European Jewry (Hebrew University in Jerusa-
lem) 20

Chabad, s. Chabad Lubawitscher

Chabad Lubawitscher 41, 46, 62, 73, 79-83, 85, 88,
91, 100, 104-107, 135, 137, 143-145, 148, 154f,
1591, 162-165, 168, 174f, 178f, 185, 1871, 197,
210, 213, 218, 224, 2271, 230f, 233, 237, 240-242,
244

Chamah (jiidische Organisation in Moskau) 100f

Chanukka 98, 105, 136, 146, 156, 174-179, 181, 207,
224

Charles and Lynn Schusterman Family Foundati-

on 98
Chassidismus 47
Heder 40
Claims Conference 99

Der Emes (jiddisches Verlagshaus) 44
Dutch Jewish Humanitarian Fund 133

Eurasisch Jiidischer Kongress (EAJC) 14, 75f, 113,
196, 222f
EvSektia 40—42

Faschismus 202-205, 210

Ferienlager 93, 136, 148, 161, 215-219, s. auch
Sommerlager

Foderation jiidischer Gemeinden der GUS (FEO)
84

Féderation jiidischer Gemeinden in Russland (FE-
OR) 79-88, 100f, 104-106, 113, 157, 159-162,
164, 166, 168-170, 195, 201, 205, 228f, 234, 237—
239, 241-244, 253

Frauentag (8. Marz) 181, 202, 206

Friedhof 128, 147, 155, 189f

Gebetshaus 128, 130, 155

Genesis Philanthropy Group (jiidische Stiftung)
103

Gesellschaft fiir handwerkliche und landwirt-
schaftliche Arbeit (ORT) 51, 96, 144, 213

Gesellschaft zur Verbreitung des Handwerks un-
ter den Juden Russlands (OPE) 129f

Gesellschaft zur Verbreitung von Bildung unter
Juden (ORE) 129f

Glasnost 49

Gottesdienst 42, 65f, 87, 178, 184f, 236

Grofler Ural (regionale Abteilung des Vaad) 148

Grounded Theory 27, 37, 109-111, 121, 125, 253

Halacha, halachisch 34, 61f, 71, 144f, 162, 165, 228,
234, 237, 240f

Hava (jiidische Frauenorganisation) 97, 136

Heftziba 10

Hesed 91f, 143, 153

— Alef 156f, 1591, 168, 182, 233-236, 242-244

286



Stichwortverzeichnis

— Kamensk-Ural'skij 163, 165, 169, 187, 237

— Menora (Wohltitigkeitsfonds in Ekaterinburg)
136f, 141-144, 154, 206, 213, 221, 224, 232f, 243,
248

Hillel (internationale jiidische Jugendorganisati-
on) 98f

— Russia 98-100, 147

— Ekaterinburg 36, 114, 140, 147, 177, 184, 189,
204, 233

Holocaust 42, 50, 74, 145, 164, 206f, 209-212, 251

— -gedenktag, -gedenken s. Jorn ha-Schoa

Identitat 7f, 14-19, 23, 25, 27, 39, 45, 51-55, 56, 60f,
87, 89, 91f, 96, 103f, 106, 108, 112, 125, 140, 167,
171f, 176, 178, 201, 208f, 2271, 231, 234, 242,
245f, 248f, 251f

Institut fiir asiatische und afrikanische Studien
(Staatliche Universitdt Moskau) 13

intermedidre Organisation 27, 58-61, 109, 242,
253f

International Council of Jewish Women 97

Internationaler Tag des Gedenkens an die Opfer
des Holocaust (27. Januar) s. Jom ha-Schoa

Jeschiwa 40, 81, 216

— Aish HaTorah (Jerusalem) 103

— Kol Ya‘akov (Moskau) 44, 44

— Mekor Chaim (Moskau) 101

— Migdal Ohr (Jerusalem) 103

— Ner LeElef (Jerusalem) 103

— Ogalej Jaakov (Moskau) 101f

— Shvut Ami (Jerusalem) 102, 146

— Torat Chaim (Moskau) 101

Jewish Agency s. Sochnut

Jewish Campus (jiidisches Bildungsprojekt) 102

Jewish Community Development Fund 222

Jewish Federation of Southern Arizona 133

Jewish Library Project (Joint) 90

JTA 222

Jiddisch 21, 40-42, 44-46, 50, 52f, 55, 76, 103, 128,
130, 134f, 176, 226, 251

Joint, s. American Jewish Joint Distribution Commit-
tee

Jom ha-Schoa 206f, 209, 211f

Jom Kippur 175, 177, 181

Jiidische Gemeinde

— Achava (progressive jiidische Gemeinde in
Ekaterinburg) 147

— Alef (jiidische Gemeinde in NiZnij Tagil) s. He-
sed-Alef

— Atikva (jidische Gemeinde in Ekaterinburg)
114, 132-136, 138, 140, 143-157, 159, 162, 165,
167-169, 172-180, 182-185, 187f, 190f, 193-197,
202f, 211-219, 221f, 224f, 227-231, 233f, 236f,
239f, 243-245, 247f

— Dor Revii (jiidische Gemeinde in Moskau) 102

— Hinejni (progressive jiidische Gemeinde in
Moskau) 86

— legudim 1 (religitse Organisation unter dem
Dach von SOEK) 135, 144f, 154, 168, 175-177,
184, 187,194, 229

— Iegudim 2 (religitse Organisation unter dem
Dach von Menora) 138

— legudim 3 (religitse Organisation unter dem
Dach von Chabad) 144

— Judisch-religidse Gemeinde (IRO; jiidische Ge-
meinde in Ekaterinburg) 134-137, 144f, 153,
168, 184, 187, 194, 214, 247

— Menora (jiidische Gemeinde in Ekaterinburg)
114, 136-139, 141, 143f, 146f, 149, 151-155, 167—
169, 171, 174, 176-179, 182-185, 187-194, 196f,
203f, 212-215, 2171, 221-233, 236, 238-240, 243,
247f

— Sverdlovsker Gesellschaft jiidischer Kultur (jii-
dische Gemeinde in Ekaterinburg), s. Atikva

— Synagoge (jiidisches Gemeindezentrum der
Chabad Lubawitscher in Ekaterinburg) 144,
154, 169, 178, 185, 188f, 195, 204, 226228, 241

Judische historisch-ethnographische Kommission
10

Jiidische historische Gesellschaft 10, 13

Jiidische national-kulturelle Autonomie (ENKA)
s. national-kulturelle Autonomie

— Ekaterinburg 194

— Foderale jiidische national-kulturelle Autono-
mie 76f, 104, 149f, 157

— Kamensk-Ural'skij 162f, 169, 180, 200f, 237, 243

— Niznij Tagil 157, 182, 198, 234, 237

— Polevskoj 166

— Sverdlovsk 145, 150f, 161, 163, 194, 196, 229,
237,239, 244

Jiidische Universitit Moskau (bis 2003) 13, s. auch
Simon Dubnow Hochschule

Jiidisches Antifaschistisches Komitee #

Jiidisches Wissenschaftszentrum 12, 71

Kantonisten 127f
Kaschrut 54, 146, 179, 227
Kippa 106, 208, 224
Kollel
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— Birkat Icrak 101

— Tora mi-Cion 102

Komitee der Rabbiner der UdSSR 41

Kommunistische Partei der Sowjetunion 48, 65

Konferenz der Leiter jiidischer Organisationen in
Russland 73

Kongress der nationalen Verbande Russlands
(KNOR) 151

Kongress jiidischer religiéser Gemeinden und Or-
ganisationen in Russland (KEROOR) 76-82,
84-86, 100-102, 106, 113f, 135, 144-147, 149f,
154f, 157, 159-161, 164f, 168, 174, 182, 184, 195,
222,224,229, 237, 242-244

Konsultativrat

— der Nationalitdten (Ekaterinburg) 193, 195-197

— fiir Angelegenheiten der National-kulturellen
Autonomien (Ekaterinburg) 68

— zur Arbeit mit religiosen und gesellschaftli-
chen Organisationen (Novoural’sk) 200

koscher 42, 92, 99, 107, 129, 145f, 186, 218

Krieg

— GroBer Vaterldndischer Krieg 201, 203-208, 210

— Erster Weltkrieg 35, 90, 127, 129, 155

— Zweiter Weltkrieg 8, 36f, 42, 63, 130, 155, 162,
202, 208f, 251

La"g ba-Omer 178

Laubhiitte 145, s. auch Sukkot

Liaison Bureau, Lishkat Ha-kesher, Nativ 94f
Limmud

— FSU 98-100

— International 99

— UK 99f

Lishkat Ha-kesher s. Liaison Bureau

Litvak, Mitnaggedim 47

Lubawitscher s. Chabad Lubawitscher

Machon (Institut fiir jiidische Studien der Luba-
witscher in Moskau) 87, 89

Maifeiertag (1. Mai) 202

Mazzen 42, 171-173, 180, 224

Mikwe 42, 130, 145

Minjan 161

Mischehe 55, 130

Mitnaggedim s. Litvak

Mizwa 203

Moria (zionistische Vereinigung in Russland) 72,
152, 217

National Conference for Soviet Jews (amerikani-

sche Wohltatigkeitsorganisation) 48
National-kulturelle Autonomie, Kulturautonomie
44, 64, 68, 76f, 104, 1491, 161, 182, 199, 237
Nativ s. Liaison Bureau
Netzer Olami (internationale jiidische Jugendor-
ganisation) 87
Neujahr s. Rosch ha-Schana

Ohr Avner 80, 84, 145, 205, 241

Oligarch 73

Open University Israel 161, 212

Orthodoxie, orthodoxes Judentum 38, 41, 47, 65,
74,77,79, 86-88, 100, 104-106, 147, 157, 160,
164, 185, 201, 228, 2371, 240, 244, 253

Perestroika 10, 49, 77

Pessach 29

Pincus Fund for Jewish Education in the Diaspora
(jidische Stiftung) 103

progressives Judentum 86, 147, 157, 184, 189, 235f,
s. auch Reformjudentum

Project Kesher (amerikanische Frauenorganisati-
on) 97, 157

Purim 132, 172, 176, 179-181, 202

Rabbiner

— spiritueller Rabbiner 101, 128, 229

— Staatsrabbiner 129

— Hauptrabbiner 77, 81f, 105f, 143f, 147, 149, 154,
173,197, 229, 231

— -vereinigung der GUS 80

Rat

— fiir religise Kulte (Sowjetunion) 42, 44

— fiir Toleranz (stadtische Initiative in Novou-
ral'sk) 200

— fiir Toleranz des Oblast Sverdlovsk (stiddtische
Initiative in Ekaterinburg) 151, 195f

— gesellschaftlicher und religitser Organisatio-
nen (stadtische Initiative in NiZnij Tagil) 198

— national-kultureller Vereinigungen der Stadt
Niznij Tagil 198

Reformjudentum, reformiert 47f, 77, 80, 85-89, 97,
106f, 139, 147, s. auch progressives Judentum

Refusenik 23, 46, 48, 49, 96, 252

Regionales Jiidisches Informations- und Bil-
dungszentrum (NiZnij Tagil) 158, 225

Repatriierung 50, 140f, 163, s. auch Aliya

Rosch Chodesch 175, 177

Rosch ha-Schana 132, 134, 146, 175, 177, 179, 181,
202, 208, 224
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Russisch-Orthodoxe Kirche (ROK) 65, 67

Russisches Reich 24, 52, 79, 85, 126, 155, 248

Russladndisch-Jiidischer Kongress (REK) 72-76,
78f, 82, 85, 104, 106, 113, 145, 150, 152, 222

Samizdat 10, 48

Schabbat 40, 54, 92, 95, 98, 114, 133, 139, 146f, 158,
164, 179, 183-188, 193, 213, 215, 218, 227, 230,
234, 239

Schavu'ot 175, 177

Schtetl 31, 217

Seder 43, 98, 132, 146, 172f, 177

Sefer 13

Shamir-Organisation 47

Simchat Tora 43, 46, 100, 175, 177

Simon Dubnow Hochschule (seit 2003) 13, s. auch
Jiidische Universitit Moskau

Sochnut 51, 62, 71, 94-99, 135-137, 139-141, 143f,
148, 153-155, 1591, 162f, 165, 167-170, 174, 213,
230f, 233, 237, 240, s. auch Jewish Agency for Is-
rael

Solomon Mikhoels (jiidisches Kulturzentrum in
Moskau) 45

Sommerlager 95, 95, 133f, 156, 215f, 246, s. auch
Ferienlager

Sonntagsschule 96, 134, 136f, 140, 144, 153, 156,
158, 161, 168, 187, 214, 246, 249

STARS - Torah Alliance for Russian Speakers (Ju-
gendprogramm der Lubawitscher) 84, 241

Sukkot 132, 175, s. auch Laubhiitte

Synagoge 8, 16, 33, 35f, 40, 42f, 77, 80f, 89, 100f,
107, 113, 129, 144f, 155, 178, 182, 185f, 189, 204—
206, 218, 220f, 224, 226-229, 254,

— Choralsynagoge (in Moskau) 42, 77, 100, 102,
106

Tag der Oktoberrevolution (7. November) 202

Tag der sowjetischen Armee (bis 1991 23. Januar)
202, s. auch Tag des Verteidigers des Vaterlandes

Tag des Sieges (9. Mai) 201-203, 206-211

Tag des Verteidigers des Vaterlandes (23. Januar)
203, 206, s. auch Tag der sowjetische Armee

Taglit (Projekt von Sochnut) 94f, 100

Teffilin 188

The Institute for Jewish Studies in the CIS (Mos-
kau) 101

The Union of Councils for Soviet Jewry 48

Tora 46, 146, 164, 186, 188, 218

transnational 19f

Ulpan 95, 139, 163

Unabhingigkeitsbewegung, jiidische 14, 51, 68,
148, 150, 155, 169, 222, 225, 230f, 233, 244

Union der Chabad Chassidim (Agudas Chasidei
Chabad) 79

Vaad

— der Sowjetunion, der GUS, russlandischer 12,
69-76, 82, 90, 104, 148-150, 152, 155, 196, 217,
222f, 233,237

— arba arazot 69

Vereinigung gesellschaftlicher jiidischer Organi-
sationen Russlands 83

Vereinigung religioser Organisationen des mo-
dernen Judentums in Russland (OROSIR) 81,
85-89, 97,101, 113, 135, 157

Veteranen 133, 162, 202-206, 210f, 229

Volksuniversitdt 148

Weltforum des russischsprachigen Judentums 19

Weltkongress des russischsprachigen Judentums
19

William Rosenwald Trainingsinstitut fiir Gemein-
de- und Wohltitigkeitsmitarbeiter (jidisches
Weiterbildungsinstitut in St. Petersburg) 92

— im Ural (Filiale im Ural) 143

World Jewish Congress (WJC) 71, 75

World Union for Progressive Judaism (WUPJ) 86—
89

World Zionist Organization 72

YIVO 21
Zedaka 179

Zionisten, Zionismus, zionistisch 10, 24, 36, 44,
471, 54, 70, 72, 941, 230, 251
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